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  هیکرد نشر یرو

م، اصــول، یبــا توجــه بــه مفــاه  یدر حوزه حکمت و فلسفه اســلام  یمجله، انتشار مقالات تخصص  یکرد کلیرو
مختلــف  یهــاشی، گراین بخــش از علــوم انســانی ــباشــد. ایشمندان میاند و آرای کردهاین رویز برتر یروش و ن

ــر  ــت نظ  ــ یحکم ــه عقلان یو عمل ــه و ب  ــرا دربرگرفت ــلامی ــوزه معرفت یت اس  ــدر ح  ــی، هستیشناس و  یشناس
  پردازد.یم  یقیا تطبیمستقل   یکردیبا رو  یشناسنید

  کلی نشریه  اهداف
  از اهداف خود در نظر دارد:  یل را جزئیذ  یهابه افق  یابیدست  یه حکمت و فلسفه اسلامینشر 

 ؛قتی به طالبان علم و حق یناب حکمت و فلسفه اسلام یهاشه یق اندی دق یمعرف  
 ؛ یو علوم انسان یت اسلامی شه در حوزه عقلانیاند ی د علم و الگو ی کمک به تول  
  ؛ مخالف یهاشه یدر برابر اند ین ید یت باورهای م عقلانی ت و تحکی تثب  
  ؛رفت انسان از معضلات معاصردر برون یو عمل  ی حکمت نظر  یاتی ن نقش حیی تب  
 یشه اسلامیاند یهاه بر پشتوانه ی با تک یخصصت  یهاق پژوهشی کمک به ارتقا و تعم .  

  تذکرات
  اسلامی  نامه پژوهش فلسفه  و  رو  حکمت  چارچوب  در  که  را  مقالاتی  براساس  یفقط  و  کرد 

  دهد. نامه نشریه تنظیم شده است، مورد ارزیابی قرار میشیوه
 در تلخیص و ویرایش مقالات و مطالب آزاد است.  نامهپژوهش  
  نیست.   نامهپژوهشهای کننده دیدگاه، لزوماً بیاننامهپژوهشمقالات و مطالب منتشره در  
 باشد. یسندگان آن م یا نو یسنده یمقالات بر عهده نو یت کامل محتوای مسئول  

    

شورای عالی انقلاب فرهنگی  ٢١/٣/١٣٨٧به استناد ماده واحده مصوب  حكمت و فلسفه اسلامينامه دوفصلنامه پژوهش
شورای اعطای مجوزها و امتیازهای علمی وابسته به شورای عالی  ٢٢/١٠/١٣٩٤مورخ  ١٤٣بر اساس مصوبه شماره  و

 .شده است يجيتروـ  يعلماز شماره اول حائز رتبه های علمیه، حوزه



  مقاله  مینگارش و تنظ  یراهنما

تر در هیچ مجلــه . مقاله باید به زبان فارسی و نتیجه تحقیق نویسنده یا نویسندگان باشد و متن کامل آن پیش١
  چاپ ارائه نشده باشد. یا برایای منتشر و یا نشریه

. مشخصات مقاله مانند: نام و نام خانوادگی نویسنده یا نویسندگان، مرتبه علمی، نام دانشگاه یا مرکــز علمــی ٢
  ده، نشانی الکترونیکی و شماره تلفن، در صفحه نخست مقاله آورده شود.نویسن

گیری و فهرســت کامــل . مقاله به ترتیب شامل: عنوان، چکیده، واژگان کلیدی، مقدمه، متن اصــلی، نتیجــه٣
  منابع خواهد بود.

هـا و تأکیـد بـر روش ه بـامقالـکلمه، بازگوکننـده محتـوای    ١٥٠الف) چکیده باید در یک یا دو پاراگراف و حداکثر در  
  ها باشد.یافتدست

ــیط  ــد در مح ــه بای ــداقل Word 2010ب) مقال ــداکثر  ١٤، ح ــه و ح ــفحه ( ٢٠صفحص ــه ٣٥٠ص ای) کلم
  ل مقاله ارسال گردد.یشده به همراه فانسخه پرینت  دو در

  باشند. ی نم  ی اب ی ق «عنوان و واژگان کلیدی» قابل ارزی مقالات بدون چکیده انگلیسی به همراه ترجمه دق ج) 

شود: نام خانوادگی نویســنده، تــاریخ ی) نوشته مA.P.A. شکل ارجاعات داخل متن الزاماً به صورت قاعده (٤
، ٢، ١٣٥٧ جلد (در صورتی که اثر دارای بیش از یک جلد باشــد) و شــماره صــفحه (مظفــر، انتشار و شماره

١٩٤.(  
  گی نویسندگان، به شکل ذیل در آخر مقاله درج شود:. فهرست منابع با رعایت ترتیب الفبایی نام خانواد ٥

نام خانوادگی و نام نویسنده؛ نام کتاب؛ نام مترجم؛ شماره جلد، نوبت چاپ، محل انتشـار:   الف) برای کتاب:
  ناشر، تاریخ انتشار.

نام خانوادگی و نام نویسنده؛ «عنوان مقاله»؛ عنوان مجموعه (نشریه)؛ شماره نشـریه، سـال   ب) برای مقاله:
  .گان صفحه ابتدا و انتهاانتشار، شمار 
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  ازمنظر ادراک شناسییهست
  ی آمل یجواد اللهتیآ

  2زهرا گرامی  و 1محمدمهدی گرجیان

  چکیده
ــفه  در  آنچه ــلام  فلس ــودمی اطلاق »علم  بماهو  علم«   آن  به  یاس  وجود، ادراک چون یمباحث  در و ش
اخصـه  یدارا ،دیآمی انی مبه  سـخن  آن  از  و...  نفس، مجرد وجود،  یذهن  را، هاشـ  اسـت  یموانع و  طیشـ
  تجرد،  وجود و علم  تسـاوق،  آن یسـت ی چ و  علم یهسـت  چون یمباحث  لیذ  ادراک  شـناسـییهسـت  در  که
ــودمی مطرح  و... معقول و  عـاقـل اتحـاد، لمع ــوفـانی ف  ازجملـه. شـ ــر قرن لسـ  و  نظرات  نقطـه  کـه  حـاضـ
ــای  ژهیو هاینیی تب  ــ  صدرا  حکمت از خصوصبه ـ  یآمل  یجواد  اللهآیت  حضرتبه    ،دارندباره  دراین  ـ

ــاره کرد  می ــاوق و  ادراک  باب در  کهتوان اشـ  گوناگون مراتب در آن به یوجود  نگاه و وجود  با  آن  تسـ
  .است شانیا حضرت تیعنا موارد از، عرصه نیا در آن ثارآ ترتب و یهست 

ــ یوجود صـفت عنوانبه  ادراک یهسـت  ریتقر  ــ  وجود  بماهو   ـــ  نگاه و  یآمل  یجواد  علامه  ازجانب ـــ
  نی ا درها  پژوهش  گرید  از را  حاضـر نوشـتار  ،حاصـله جینتا  به توجه و  ادراک  شـناسـییهسـت   به مندنظام

  .سازد زیمتماتواند می عرصه
 عوامل  سپس و  ادراک یست ی چ  به  آن  شناسییهست  و  ادراک شناسیمفهوم  از پیش رو پس نوشتار در
  .است شده پرداخته یآمل یجواد اللهآیت ازمنظر ادراک تحقق بر مؤثر طیشرا و

 ،علم  شـناسـیمعرفت، علم  شـناسـییهسـت،  شـناسـییهسـت، علم،  وجود،  ادراک :  کلیدی  واژگان
  .یآمل  یجواد اللهآیت

 
  ٢٠/١/٩٩:تاریخ تأیید    ۱۵/۱۲/۹۸ :تاریخ دریافت

 ). )mm.gorjian@yahoo.comاستاد تمام دانشگاه باقرالعلوم. ١
  ). )valehe598@gmail.comباقرالعلومآموخته دانشگاه دانش. ٢
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 مقدمه

ــرت ت  حضـ هآیـ ایهنظری ـ  در  آملی  جوادی  اللـ ت  خود  هـ ابـ دمی  ثـ ه  کنـ د  علم  کـ اقـ ت  فـ اهیـ بوده،    مـ
  آن  برای  تواننمی  و)  ۹۶، ص۴ج  ،۱۳۸۲  ،آملی  جوادی(  اســـت  آن  انیت  عین  آن  چیســـتی  علتیندب

اوقش  دلیلبهکرد. همچنین   ارائه  ماهوی تعریف ت اعرف  ،با وجود تسـ  که  ندارد  وجود  آن  از اظهر و اسـ
  .شناخت رسم و  حد به را آن بتوان و  شود  اخذ تعریفش در

  شبهاتی   سبب   اتحاد   این   ، ولی شود می   روشن  عالم  نفس   با   آن   اتحاد   در   ، علم بودن مجرد  ثمره 
  پاسـخ   قابل ها اندراج   در   حمل   تنوع   به  باتوجه   که   شـود می   متضـاد  مقوله   دو   تحت   علم   اندراج چون  

ــت  ــت   متعالیه   حکمت   نهایی   نظر   این .  اسـ   خود  علم   ، آملی  جوادی   الله آیت   تقریر   بر   بنا  بلکه   ، نیسـ
ه   اصـــلاً   و   اســــت   خـارجی   وجود  د نمی   ذهن   بـ ه   آیـ ه   دو   تحـت   کـ د   ، بگیرد   قرار   مقولـ اننـ ه مـ   دیگر   بلکـ

،  عدل   مانند   . همچنین ) ۱۹ص   ، همان (  دارد   جای   ، اسـت   نفس   که   خود   موطن   در   نفسـانی  اوصـاف 
ــئون   از   که   و...  تقوا  ــئون   از   نیز   علم ، ند ا عملی   عقل   شـ ــت   نظری  عقل   شـ   جناب   تأکید   طبق   و   اسـ

ــدرا  ــت  علم   موطن   تنها نه   نفس   ، آملی   جوادی   الله آیت   نیز   و   ملاصـ   این بوده و    آن   موجد  بلکه   ، اسـ
  . است   متعالیه   حکمت   ابداعات   از   خود امر  

ــاوق  بـاب  در  آملی جوادی  علامـه  نظریـات  بر  بنـا  بـه علم  گفـت  توانمی علم  تجرد و  وجود و علم  تسـ
  علم  به فقط  حقیقتاً   اما،  اســـت  حصـــولی،  ماهیات و  مفاهیم  به  علم و بوده  حضـــوری،  وجودی  معلوم

  .برگردد  حضوری علم به  باید  حصولی علم و)  ۳۴۸، ص۱۷ج  ،همان( گفت علم  توانمی  حضوری
 بر  مؤثر شـرایط و عوامل  به  باید  ادراک   چیسـتی به  پاسـخ بر علاوه  ادراک   شـناسـیهسـتی  از  بحث در
  ادراک در مؤثر شرایط  و  )نفس  قوای( ادراک   و  شناخت ابزار  مبحث این در .شود پرداخته  نیز  آن  تحقق

ــ  ــ   شـودمیمربوط    )ادراک   خود و  شـوندهادراک ،  کنندهادراک (  ادراک   اصـلی  رکن سـه به کهــ   موانع  وــ
  .گیردمی  قرار بررسی  مورد  شناخت و  ادراک 

  .است  پذیرتشکیک  ،بوده  مراتب دارای  وجود  همانند  ،شد  دانسته وجود  مساوق علم  چهچنان
  عوامل ،  چیسـتی  محور سـه  در  آملی جوادی  علامه نگاه از را  ادراک   شـناسـیهسـتیحاضـر،    نوشـتار

  .است داده  قرار توجه  مورد  ادراک   مراتب و  ادراک   تحقق بر  مؤثر
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  ادراک چیستی .۱

  مبحث  در  گاهی  شـود؛می  بررسـیگوناگونی    فصـول در  معرفت و  ادراک   بحث  ،حکمت و  فلسـفه در
احـث  در  حتی  و  اضـــافی  بحـث  در  گـاه  و  نفســـانی  کیف  در  گـاهی،  علم  در  گـاه،  ذهنی  وجود  نفس  مبـ

پیش   گذشـتگان یآرا در  هرچند.  اسـت  اندیشـه  و علم  تجرد  اثبات آن  حاصـل که نفس  تجرد  خصـوصبه
 از  جلوگیری ســبب  که  یکهر  حریم  رعایت ، ولیاســت شــده  مطرح  مباحث این  نیز  متعالیه  حکمتاز 

  .است  ابداعی و  چشمگیرکاملاً    متعالیه  حکمت در  ،شود مغالطه و  اختلاط
  چه چنان  !خیر  یا  بدانیم  مقولات ازجمله  را  آن  که اســتوابســته   امر  این به  ادراک  و علم از تعریف

درا ایر با  مباین  ادراک  و  علم  گویدمی  ملاصـ ت  مادی  وجودات  انحای  سـ نخ  از  درنتیجه و اسـ   ماهیات   سـ
  .)۲۷۸، ص۳ج  ،۱۴۱۰  ،شیرازی(  شودمی  خارج

  در  هم علم اینکه از  فرمایدمی  و  پردازدمی  موضـوع این  بهتر عقب  گامی  از  جوادی علامه  حضـرت
 ذیـل  در  گـاهی  و  کیف مقولـه  تحـت  گـاهی  ادراک  و علم ازآنجـاکـه  نیز  و دارد  وجود  ممکن  در  هم و  واجـب
  مغایر آنها   چیسـتی  ،ندارند  ماهیت که  اموری و  ندارد  ماهیت علم کرد  ثابت  توانمی  ،اسـت  جوهر مقوله

  .)۲۲ص  ،۱۷ج  ،۱۳۹۵  ،آملی  جوادی(  نیستآنها   انیت با
ــت  آن  مـاهوی تعریف  نفی،  علم  از  مـاهیـت  نفی  ثمره امر    این  وبوده   آن  انیـت  مـاهیتش  چراکـه ؛اسـ

  .است  کلی  امور برای  ماهوی تعریف آنکه  حال  ؛تشخص  یعنی
 به تعریف علم برای  توانمی  ، ولیکندمی نفی را  حد به تعریف،  دلیل  این شــود  گفته اســت  ممکن

 از اعرف  چیزی آنکه  حال  ،باشـد اعرف  باید معرف  گفت  باید  مطلب  این به  پاسـخ  در  .گرفتدرنظر   رسـم
  .شود  اخذ آن تعریف  در تا  نیست علم  معنای
  بیان   به  چراکه  ؛ ند ا ســـمی الإ شـــرح   و   تنبیهی  تعاریف   تمامی   گفت   باید   ادراک   و   علم  تعریف   در 
  : آملی   جوادی   علامه 

 ،کنیم تعریف علم  به را علم  بخواهیم  اگر .شـــناســـیممی علم  به را چیزهمه  ما
 را علمغیر  آن  اول باید  ،بشـناسـیم علمغیر   به  بخواهیم اگر و  اسـت  مصـرح دور

ــیم ــناس ــیم را آن  به علم بعد و بش ــناس ــرح دور هم  این و بش ــت مص  ،همو ( اس
  .)۸۷ص ،۱۳۷۸

 برای  که تعاریفی  ازجمله  .نداالإســـمیشـــرح  درواقع  ،شـــودمی ارائه علم برای که  تعاریفی  بنابراین
گاهی  از اســت  عبارت  ،شــودمی  ذکر  شــناخت  این  حصــول برای که  به واقعیت  یافتن  راهیا    یتواقع به  آ
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ــیل را لازم  مقدمات نظری عقل  ،امر ــیلهبه و  کندمی  تحص ــوع  میان  آدمی نفس که  پیوندی  وس  و  موض
  .)۱۵۴ص  ،۱ج  ،۱۳۸۲  ،همو(  شودمی  حاصل علم  ،نمایدمی  ایجاد  محمول
  وقتی   ؛آخر مجرد  نزد  مجرد  شــیء وجود  از اســت  عبارت  صــدرالمتألهین  قبول  مورد تعریف در علم

  آن  از  اعم  این و شـــد  خواهند  خارج علم تعریف از  ماهیات و  مفاهیم دیگر  ،شـــود تعریف به وجود علم
  .باشد  غیر بهیا   خود نفس به علم این  که است

ــه  وجود  اگر ــد  لنفسـ   اگر  و  بود  خواهد خویش  معلوم  نیز او نفس و  کنـدمی تعقـل را  خود نفس،  باشـ
  .)۱۰۴، ص۱۷ج  ،همو(  شودمی تعقلغیر  برای،  باشد  خود غیر  برای  موجود اعراض  نظیر

  ازمنظر   علم  ،اســت شــده  معرفی  اصــلی  ملاک  و  معیار  حضــور  آن  در که علم از  صــدرایی تعریف با
؛  ذهنی  یا  ماهوی  مفهوم یک  نه  ،آیدمیدر عالم  حضـور به  که اسـت  وجودی  حقیقتی  او  پیروان و  صـدرا
  .شودمی داده  ارجاع  حضوری علم به حصولی علم و بوده  حضوری علم در  منحصر علمرو ازاین

  مادی ای  پدیده  علم   اگر  چراکه  ؛ است  شکاکیت   با  مبارزه ، علم  تجرد  و   ملاصدرا   تعریف   حاصل 
،  آن   حاصـل   ، شـود می  ایجاد   خارجی   مادی   اشـیای   با   مادی  ادراکی  دسـتگاه   مواجهه   اثر   در   که   باشـد 

ــومی   امر  ــته   و  علم   باب   تعطیل  معنای به   این   و   بود   خواهد  معلوم   و  عالم غیر از    س  های راه بودن  بس
  . است   خارج   به   شناخت 

ــاس   بر  ــیمیایی   و   فیزیکی  های فعالیت   همه   علم   معنای   در   تجرد   اسـ ــاب   بدنی   شـ   مغز   و   اعصـ
م   عملکرد   درواقع   حاصـل  علم   ، بوده   معد   علت  ایل   دیگر   و   گوش   و   چشـ ت  ادراکی   وسـ   امر  علم   ؛ نیسـ

  علامه   حضـرت   چه چنان .  گیرد نمی   جای   جسـمانی   مغز   و   قلب   در   مجرد   امر  جایگاه   و   اسـت   مجرد 
  : فرماید می   آملی   جوادی 

  انسانی  تجرد  حقیقت  و  جان  و  است  نماز  مانند  آدمی  ادراکی  هایدستگاه  عمل
ایق  کـه ت  را  علم  وجودی  حقـ افـ دمی  دریـ اب  نظیر،  کنـ اتحـةالکتـ  و  اســــت  فـ

ــودنمی  تمام  فاتحةالکتاب  به جز  نماز  که گونههمان  به جز نیز  ادراک عمل،  ش
  .)۱۷۰، صهمان( کندنمی پیدا تحقق آدمی مجرد جان و قلب، دل

  وجود و علم تساوق. ۱ـ۱

ــدرا  تعریف   در  علم بودن  وجودی   بر   بنا  ــش   زیر   را  علم   بحث   او ،  ملاصـ   مقولات   و   ماهیات   پوشـ
ــفی   ماهوی   مباحث   حتی یا    منطقی   ثانی  معقولات   در   را  علم  جایگاه   و   دهد نمی   قرار    ، داند نمی   فلس

.  دهـد می   قرار   وجود   بمـاهو   وجودی  اوصـــاف جزء    را   آن ،  هســـتی   و   علم   مســـاوقـت   اثبـات   بـا   بلکـه 
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ــدرا  ــت  آن   ماهیت   عین   علم   وجود   گوید می   نیز   علم   مباحث  آغاز   در   ملاص ــاوق   همان   این   و   اس  تس
 علم   از  آنچه   که معناسـت  امر بدین   این   . داند نمی   ماهیات   سـنخ   از   را  علم   که   باشـد می  علم   و   وجود 

  ند واحد   ، مصــداق   جهت   از   هســتی   و  علم   مفهوم   دو   و   ماهیت   نه   ، اســت   مفهوم   ، شــود می   فهمیده 
اس   رو بر ازاین   ؛ ) ۹۶ص   ، ۴ج   ، ۱۳۸۲  ، همو (  ناسـی هسـتی   اسـ   ، متعالیه   حکمت  نظرگاه   در   ادراک   شـ

  . ذهنی   نه   ، است   وجودی   مفهوم   یک   مفهوم   این 

  علم تجرد. ۱ـ۲

 علم افاضـه  ازجمله ؛دارد  خود همراهبه را  لوازمی و  آثار  ملاصـدرا تعریف  در  علمبودن  مجرد  به  اشـاره
  حاصــل  انســان  مجرد روح  در  مســتقیم  طوربه یا  انعکاس  طریقبه که  الهی  امر  و  علیأ  مبدأ طریق از

  ؛ طلبد می را اللهالی  قرب و  وســائط  قلت  ،کدورت از دوری  ،ضــمیر  صــفای، آن  تحصــیل  و  شــودمی
  تهذیب  و  تزکیه راه به عقل و حس راه بر علاوه  ،شـناخت هایراه  بیان در  آملی  جوادی  علامه  هکچنان

  .)۲۱۵ص  ،۱۳۷۸  ،همو(  دفرمایمی اشاره  نیز
  زایل   ذهن صـحنه از سـرعتبه  گردد،  مقید  خاص  فاظال  و  اصـطلاحات به که  دانشـیگفتنی اسـت 

 را آن  پیرامون جهان و  انســان جان  که اســت  الهی  نور و تعلیم به  اشــیا  حقایق به  علم  ، ولیشــودمی
  .)۴۶۰، ص۳ج  ،۱۳۸۲  ،همو(  کندمی روشن

ه  لوث از  منزه  هســتی علم ازآنجاکه  دارای  خود  کمال  ولی،  گرددمحســوب می  کمال،  اســت مادّ
 با  مراتب  این  هرگز و اسـت  خیال  گاهی و وهم گاه  ،انسـان عقل  مرحله در  گاهی  کهبوده  فراوان  مراتب

  .است  ذومراتب  نیزای درجه  هر در  حتی  و)  ۲۳۸ص  ،۵ج  ،۱۳۸۵  ،همو( بود  نخواهند  همسان یکدیگر

  خود معلوم و عالم با علم ارتباط. ۱ـ۳

ــافه   ذات   حقیقت   یک   چون  علم  ــت   معلوم   آن  متعلق   و بوده  اض   از  عالم   با   آن   ارتباط   بحث  ؛ اس
د می  برخوردار   بسـیار   اهمیت  ن  عالم  برای   را   معلوم ، علم زیرا    ؛ باشـ   مسـتقیمی   ارتباط   و   کند می   روشـ

ا  ا   اتحـاد   بلکـه   ، معلوم   بـ ب   دارای   علم   مـاننـد   نیز هـا  معلوم   . دارد   آن   بـ اه   بوده،   مراتـ   وجود   دارای   گـ
ا   گـاهی   و   حقیقی  ه   تنهـ اری   وجود   بـ د   اعتبـ ا    . موجودنـ ه آنهـ د   حقیقی   وجود   کـ ابـت   گـاهی   ، دارنـ اه   و   ثـ   گـ
  نظر   مد حاضــر    بحث   در   آنچه . دارد   وجود   علوم   میان  چشــمگیری  تفاوت   نیز   رو ازاین   ؛ پس متغیرند 

  . است   عالم   عین   مراحل   برخی   در   ، دارد   پیوندی   عالم   با   که اساس  برآن   علم باشد اینکه  می 
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ا  آن  عینیـت  و  علم  تجرد  ثمره الم  نفس  بـ ــخص  درجـایی  عـ ــودمی  مشـ ه  شـ ا  نفس  کـ ه  علم  بـ   یـک   بـ
  علم  حاصل،  صورت این  اگر.  یابدمی خود  ذهن  ظرف  در حضوری نحوبه را  صورت  آن  حقیقت،  صورت

ــد  جوهر  یـک  بـه  عـالم ــورت  آن،  بـاشـ  ولی،  آن  از  ذاتیـات  تخلف  عـدم  علـت  بـه  بود  خواهـد  جوهر  نیز  صـ
 این و  شــودمی  محســوب اعراض زمره از  ،اســت نفس  یعنی  خود ظرف به قائم،  صــورت این که روازآن

 شـــبهه  هماناین امر   !؟عرض هم و  باشـــد  جوهر هم  شـــیء  یک چگونه که  آیدمی  به وجود مشـــکل
  .است  متضادتین  مقولتین  تحت  شیء  یک  اندراج

  در  آنچه هر  نیز اعراض  در بلکه  ،نیسـت  جوهر  علمی صـور  در فقط یمشـکل  نچنی داشـت  توجه  باید
  تحت  شــیء  یک  یعنی  امر  این  و  آمد  خواهد  کیف مقوله  تحت ذهن  در  ،باشــدای مقوله  هر  تحت  خارج

  باشـد،   متباینآنها    ذات که  حقایقی  اجتماع  سـبب  همچنین  و  اسـت  مسـتحیل  امر  این که  باشـد مقوله دو
  .)۱۲۸ص  ،۴ج  ،۱۳۸۲  ،همو(  است  محال؛ این امر نیز  شودمی مقوله  یک  تحت

 به  توانمیآنها    ازجمله ؛اســت شــده داده  اشــکال این بهگوناگونی    هایتقریر با فراوان  هایپاســخ
ــایع  حمـل و اولی  حمـل ــاره  شـ ــل  .کرد اشـ ــدرالمتـألهین  اجمـالی  بیـان  حاصـ   الغیبمفـاتیح  کتـاب در  صـ
 به  شیءاینکه   نمیا و  باشد عرض  هم  و  جوهر هم  تواندمی  حمل دو  لحاظبه  شیء که  استشرح  بدین
ــایع  حمـل  بـه و  خود  نفس  بـه  قـائم  اولی  حمـل ــد  خودغیر   بـه  قـائم  شـ ــی  و  منـافـات  ،بـاشـ ــت  تنـاقضـ  نیسـ

  .)۱۱۱ص  ،۱۳۶۳  ،شیرازی(
  خود   نهایینظر   در  ولی  ،اســت دادهپاســخ    مشــائین نظر بر  بنا واســت  ملاصــدر   متوســط  قول این
 و  نیست  مطرح حلول  بحث دیگر  ـ ـ شد  خواهد  پرداخته  نبدا  علم و  ذهنی وجود  تفاوت درکه   ایشان ـ ـ

  .نیستها  حل راه  این به  نیازی و  شودنمی  مطرح  اندراج و  انقلاب  شبهه

  ذهنی وجود و علم تفاوت. ۱ـ۴

 ؛ دارد   با وجود  تســاوق   و   اســت   خارجی   و   عینی   وجود   ســنخ   از  علم ،  متعالیه   حکمت   دیدگاه   از 
  باتوجه  . علم   نه   ، اسـت   ذهنی   وجود   ، شـود می   نفسـانی   کیف  آنچه   و   آید نمی   ذهن   به   اصـلاً  بنابراین 

ه  اوت   بـ د   اشـــکـالاتی   دیگر   ذهنی   وجود   و   علم   تفـ اننـ دراج   مـ ه   دو   تحـت   انـ   . شــــد   نخواهـد   وارد   مقولـ
ایر   مانند  علم   ، آملی   جوادی   علامه   نظر مطابق   که  گونه همان  اف   سـ انی  اوصـ ، تقوا ،  عدل   نظیر   نفسـ

  با   ؛ باشــد   نفســانی   کیف   اینکه   نه   ، اســت   نفس   آن   موطن   تنها   و  بوده   خارجی   موجود   و...   شــجاعت 
  ند ا عملی  عقل   شــئون   از  ذکرشــده  اوصــاف   دیگر   و   اســت   نظری  عقل   شــئون   از  علم   که   تفاوت   این 
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  و   اعتبار  لحاظ به   ذهنی   وجود   و   علم  تغـایر   نظر   دقت   بنـابراین   ؛ ) ۱۹ص   ، ۴ج   ، ۱۳۸۲  ، آملی   جوادی ( 
  نظیر  متعـالیـه   حکمـت پیش از   تفکیـک   این   و   بـاشـــد می   وجود  تعـدد  لحـاظ بـه  بلکـه   ، نیســـت   حیثیـت 
ــینا ابن   مباحث  ــفا   در   س ــود نمی   یافت   ش ــطو  چراکه  ؛ ش ــاء  ی حکما   از   او  پیروان   و  ارس   و   فارابی ،  مش
  مشـائیان   مبنای   بر   . دانند می  عالم   نزد   در  معلوم   صـورت   حضـور   را   ادراک   او  شـاگردان   و  سـینا بوعلی 
  حس   و   خیـال   و   واهمـه   مثـل   نفس   ادراکی   قوای   و   اســـت   عقلی   کلیـات   صـــورت   ظرف   مجرد   نفس 

  که   متعالیه   حکمت   مبنای   بر   اما ،  اســت   حســی   و   خیالی   امور   و   جزئی   معانی   علمی   صــورت  جایگاه 
  این   بر   و  بوده   علمی   صـور   تمامی   ظرف ،  نفس   خود   ، داند می   قوا   همه   شـامل   خود   وحدت   در   را   نفس 
ــنخ   از   ادراک   مبنا  ــافی   سـ ــت   اضـ ــورت   بلکه   ، نیسـ ــر   نفس   نزد   معلوم   صـ ــود می   حاضـ   ، همان (   شـ
  ، متعالیه   حکمت   نظر   طبق زیرا   ؛ اسـت   تسـامح   نیز  نفس دانسـتن ظرف   ، تر کامل   بیان   در   . ) ۱۲۵ص 

 اشــکالاتی   برای   مجالی   دیگر   که   اســت   نهایی   نظر   همان   این   . آن  ظرف   نه   اســت  علم   موجد   نفس 
  . گذارد نمی   باقی   ، آمد   گذشته   در   که 

  علم حقیقت. ۱ـ۵

ــاره کردیمپیش ــت  عبارت علم تر اش ــور  از اس ــر عالم نزد  معلوم  ماهیت  گاهی ؛حض ــت  حاض  و اس
  حضوری   علم  ،باشد وجود  به اگر  و حصولی  علم  را  آن ،باشد  ماهیت به شناخت اگر .معلوم وجود  گاهی

 که  گیردمی  صـورت  »واسـطهبی« و  »باواسـطه« به علم انقسـام  رهگذر از  تقسـیم این  درواقع.  نامندمی
  .گویند  حضوری را  واسطهبی و  حصولی را واسطه با  معلوم

ه ل  نقطـ ابـ ه  قـ ه  توجـ ای  اســـت  درســـت  اینکـ ــیـ ارجی  اشـ ه  حس  طریق  از  خـ ابنـدمی  راه  ذهن  بـ  و  یـ
ــورت ــورت  آن  خود  اما  ،اســـت  خارجی اعیان  از  حاکیآنها   ذهنی  هایصـ ــوری  معلومها  صـ  و  نداحضـ

ولی   ،شـوندمی  ادراک  باواسـطه چون  ؛اندحصـولی  معلوم  خارجی  هایپدیده  .شـوندمی  ادراک  واسـطهیب
 و  شـوندمی  فهمیده دیگر  تصـوری  معانی  برخی  توسـط تصـوری  مفاهیم  از بعضـی  ذهن  فضـای  همان در

 درصـحنهآنها   همه  کهدرحالی  ،شـوندمی  ادراک  دیگر  برخی  وسـیلهبه  نیز  تصـدیقی  قضـایای  برخی  گاهی
 بود  نخواهدبودن  حضــوری یا  حصــولی  ســبب  نبودن وبودن باواســطه  بنابراین  ؛ندانفس  مشــهود  ،ذهن

  .)۳۰، ص۳ج  ،۱۳۸۴  ،همو(
 آن به علم،  باشـد وجود  معلوم  اگر. اسـت  معلوم  انواع طریق از  حضـوری  و  حصـولی به علم تقسـیم

  حصولی  معلوم  آن  به  علم،  شودمی  هم  ماهیت شامل که باشد  مفاهیم از معلوم اگر  اما ،است حضوری
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ت ودمی  حاصـل ذهن  در که  مفهومی  چون ؛اسـ ت  علم  وجودش  و  حصـول  ،شـ  در  که مفهوم  خود و  اسـ
 وجود پرتو در  خارج در که  ماهیت  همانند ؛است معلوم،  شودمی  حاضر ذهن  ساحت در ذهن وجود پرتو

 محقق و  موجود،  علم  یعنی وجود  پرتو در  مفهوم  نیز  ذهن در.  نیسـت  متحد آن با  هرچند  ،اسـت  موجود
  .باشدمی  بالذات معلوم  خودش  و است علم  وجودش   درواقع.  است

  ، کردیم به وجود تعریف را  علم  ازآنجاکه و شــد  گفته حضــوری و  حصــولی علم  جهت در  آنچه بر  بنا
  حضوری   همواره  خارجی  وجود یک  عنوانبه  علم  زیرا  ؛بود  خواهد حقیقی  علم حضوری  علم تنها درواقع
  مسـائل  و  نیسـت حضـوری علم  مقابل  در  علمبودن  حصـولی  بنابراین  ؛باشـدمی نفس در آن  جای و اسـت

 اســت  ذهنی  به وجود  مربوط  مســائل  از بلکه  ،نیســت علم  مســائل  از  نیز علمبودن  حصــولی به  مربوط
  .)۳۴۸ص  ،۱۷ج  ،۱۳۹۶  ،همو(

  صـورت دراین که علم تطور  سـیر  اسـاس  برنیز   و معلوم و عالم اتحاد  مدار بر و علم تجرد  راسـتای در
  خدمت   که است  عالم نفس  این دانست  باید،  شودمی  کلی تعمیم  و تجرید از پس  و  شدهدگرگون،  جزئی
ت  روحانیةالبق و  جسـمانیةالحدوث نفس  ؛ چراکهبخواند خود  نزد در را  معلوم آنکه نه  ،رسـدمی  معلوم اسـ

  همان  که عقلی تجرد  به سـرانجام و  کندمی شـروع را  مثال  عالم سـویبه  حرکت  حواس   از اسـتفاده با و
  .)۳۶ص  ،۳ج  ،۱۳۸۴  ،همو(  یابدمی دست  ،است  یابیکلی  مقام

  با   آن  تسـاوق و مجرد  موجود به علم تعریف بر  بنا که  شـودمی اسـتفاده  مذکور  مطالب  از  درمجموع
 نفس با و  شـودمی  حاضـر نفس  نزد کهباشـد  می اثر دارای و  عینی  خارجی  وجود  علم  باید گفت،  هسـتی

ــعه  بدان  نفس و  دارد اتحاد عالم ــعه  این در  .یابدمی وجودی سـ   علم ظرف عنوانبه نفس،  حرکت و  سـ
دتر  پاکیزه و  مطهر  هرچه ن  هایدریافت،  باشـ  او به  علم  صـورتبه که  الهی  فیض  از  تریدقیق  وتر  روشـ
  .داشت  خواهد،  است شده عرضه

  ادراک بر مؤثر  شرایط  و عوامل .۲

  صــورت   با نفس  ارتباط  کیفیت به  ،کندمی  اســتدلال  انســان  نفس  تجرد به علم تجرد  از  ملاصــدرا
ابـت  را  معقول  و  عـاقـل  اتحـاد  ،پردازدمی  علمی ــر  را  آن  و  کنـدمی  ثـ   ، دانـد نمی  معقول  و  عـاقـل  بـه  منحصـ

  .دهدمی  تعمیم  نیز  محسوس  و  حاس  به بلکه
  تجرد  به عقلی  صـورت به  رسـیدن با نفس،  حرکت از  پس، ولی ندایکسـان امر  آغاز در  بدن با نفس

ــونـدمی  نفس  ابزار  حکم  در  او  وجود  طبیعـت  و  بـدن،  نفس  تجرد  از  پس  و  رســـدمی  آغـاز  در  نفس  .شـ
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 نفس  جوهری  حرکت با  عقلی صــور  از نفس  ادراک  .اســت  عقلانی بالقوه و  جســمانی  بالفعل  موجودی
  خود   و  گرددمی  متحد آن با  ،یابدمی راه عقلی  صــورت  محضــر  به  نفس،  جوهری  حرکت  در و  باشــدمی

  .)۳۴۸، ص۱۷ج  ،۱۳۹۵  ،همو(  شودمی  عقلی  صورت عین
یله  به  ادراک   کلیطور بهاگرچه   کل نفسوسـ تدرنظر    باید ، ولیگیردمی شـ کیک  به  باتوجه داشـ   تشـ

 دارد  قرار  هسـتی  ازگوناگونی    مراتب در  ،شـودمی  ادراک   معلوم عنوانبه آنچه  ،هسـتی  مراتب و  وجود در
 قوای  نیازمند  ،وجود از  مرتبه  هر  ادراک  برای  نیز نفسبنابراین   ؛اســت ضــعیف و  شــدید  وجود دارای و

  .شد  خواهد  پرداخته نبدا  ادراک   ابزارهای عنوان  تحت که بوده آن  با  مرتبط
  :فرمایدمی و  داندمی قسم سه بر را معلوم سفارأ شرح  در  آملی جوادی  علامه

ت  تیدرنها آن  وجود  هک یامور :  نخســت  قســم  و یتعال  واجب مانند  ؛اســت  قوّ
 ضـعف تیغا در  هک یامور : دوم قسـمی.  روحان جواهر  و مفارق عقول پسازآن

 مانند ؛هســـتند عدم به هی شـــب  یســـت ی ن و  نقص  با  مخالطت ازجهت و هســـتند
ــم.  زمان و  تکحر  ــوم قس ــط حد در  هک یامور : س ــم دو  نی ب  متوس ــی پ قس  نی ش

  .)۲۲۹، ص۵ج ،۱۳۸۲ ،همو ( یماد اجسام مانند ؛هستند
رایطی   نیازمند   ، نخسـت  قسـم   ادراک  برای  انسـان  ایشـان   نظر   در  ت  شـ   از  عادی   ت درحال   که   اسـ

اجز   آن  ه   نیز   دوم   نوع   ادراک   از   بوده،   عـ ل بـ ا    وجودی   ضـــعف   دلیـ اتوان آنهـ ابراین   ؛ اســــت   نـ   فقط   بنـ
ــر  نفس   قوای  توان   حد   در ،  آخر   نوع   ادراک  ــت   بش ــاس   بر   چراکه  ؛ اس ــنخیت   اس   و   معلوم   و  عالم   س
 ازآنجاکه .  ند ا نفس   علمی  احاطه   قابل   باشـد، می   حس   و   خیال   مقام   در   طبیعت  عالم   در   نفس  اینکه 

  به   را   نفس   نباید   و   باشـد   هم  علم   ، هسـت   هسـتی   هرجا   باید   ، داند می   وجود   مسـاوق   را  علم   ملاصـدرا 
ــات   ادراک  ــوس ــدید   و   قوی   وجودات   ادراک  . د کر   محدود   مخیلات   و   محس ــط   ش   به   فقط   نفس  توس

  ل مفصـّ  طور به   اید باشـد و ب می  موانعی   و   شـرایط   دارای   که   اسـت   ممکن  حضـوری   و   شـهودی  علم 
  . پرداخت آن    به 

  جوادی علامه ازمنظر ادراک و شناخت ابزار. ۲ـ۱

ــت نفس افعال  از  ادراک  ــیلهبه و  اس ــانی  قوای وس ــودمی  انجام  نفس ــدرا  .ش ن در  ملاص  نفس تکوّ
ــاره  ادراکی  قوای  بـه  حیوانی ــیم  بـاطنی  و  ظـاهری  حواس   بـه  را  آن  کرده،  اشـ ــیرازی(کنـد  می  تقسـ   ، شـ
  .)۲۸۵ص  ،۱۳۹۳
ــانی  نفس  قوای  در ــانی  خـاص  ادراکـات  کـه  نظری عقـل بـه و  کنـدمی  کـامـل  را آن  نیز  انسـ  بر  را  انسـ
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 تقســیم  شــود،را شــامل می  و...  عبادت و  ایثار  شــامل انســان  ویژه  کارهای که  عملی عقل  و  دارد عهده
  .)۲۹۳ص  ،همان(  نمایدمی

  از باشـد و  می  معلوم با  متناسـب  و  گوناگون  ادراکی  قوای دارای  خود  مراتب طبق نفس  اسـاس براین
  .کرد  یاد  توانمی عقل و حس بهآنها  

ــاس  بر  آملی  جوادی  علامه ــأ  اسـ ــنـاخت  ابزارهای،  ادراک   منشـ ــیم   بیرونی و  درونی به  را  شـ   تقسـ
  ، همو ( اســت شــده  خوانده  بیرونی  ابزار  وحی و درونی  ابزار دل و عقل  ،تقســیم این  اســاس  برکند.  می

  معرفت  خطای و  اشـتباه  بدون هایراه  بیان مقام  در  اسـتاد  حضـرتباتوجه به اینکه   .)۲۶۳ص  ،۱۳۷۸
  عِلْمٍ وَ   يرِ اللَّهِ بِغَ یفِ  ادلُيجَ النَّاسِ مَن مِنَ   وَ « آیه تفسـیر  ذیل  در  هرچند  ؛کندنمی  بیان را حس  ابزار  ،اسـت

  نویسد:می)  ۸:  حج» (يرٍ لاَ کتَابٍ مُنِ   لاَ هُدىً وَ 
 عقل راه ،اسـت همگان  برای  که  حس راه: اسـت  قسـم چهار  شـناخت  هایراه
ــت  خواص  برای  که ــت  عرفـ  برای  که  تزکیـه و تهـذیب  راه، اسـ   که وحی راه واسـ

  .)۲۱۶ص ،۱۳۷۸ ،آملی جوادی(است انبی  مختص
  ، همو ر.ک:  (  شـــودمی  حاصـــل تزکیه و  تهذیب با  کهکند  می اشـــاره  دل راه به دیگر  جای در  البته

  .)۱۵۳، ص۱۰ج  ،۱۳۸۲
امعه، باصـره  به  ملاصـدرا نگاه  در  حیوانی نفس  ظاهری قوای  همان  یا تجربه و حس راه امه،  سـ ،  شـ
ه  عالم  از  نفس  ادراک   مبادیو )  ۲۸۵ص  ،۱۳۹۳  ،شــیرازی(  دنشــومی  تقســیم ذائقه  و  لامســه ،  ند امادّ

  اند:گونه  پنج  باطنی  حواس   ولی
ترک  حس ور مدرک  که  مشـ ور  حافظ  که خیال  ،اسـت  جزئی صـ   ،اسـت  جزئی صـ

ه انی  مـدرک  کـه  واهمـ اننـد  جزئی  معـ انی  مـ  حـافظ  کـه حـافظـه  ،اســـت و...  مهربـ
 جزئی  معانی و صـور کنندهتجزیه و  کنندهترکیب  که  متخیله ،اسـت جزئی  معانی
  .)همان( است

  مبادی   در تا  ندارد  عقلی تام تجرد  ، ولیاسـت  مجرد  انسـانی نفس  هرچند  ،شـد اشـاره که  گونههمان
 که اسـت  گرفته  قرار  هسـتی  ازای  مرتبه در  سـوییاز  و  باشـد  نداشـته  آن  مانند و  احسـاس  به  نیازی  ادراک 
ه  گرفتار   مرتبه   همین  با  متناســب  ادراکی  قوای  نیازمند  هســتی از  مرتبه  این  ادراک  برای و  باشــدمی مادّ
ت ه  ادراک  .اسـ ت  ممکن  حواس   بدوننیز   مادّ  علت  همین  .)۲۱۴، ص۱ج  ،۱۳۷۹  ،آملی  جوادی( نیسـ

  .است انسان به  حیوانی نفس  باطنی و  ظاهری  ادراکی قوای اعطای
ت انسـان  مختص که  انسـانی نفس  قوای در  آن  نوع  یک دارند؛  وجود اصـلی  مسـتخدمه  قوای، اسـ
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 این  .شــودمی تقســیم  عملی عقل و نظری عقل به  علامه قوه. اســت عماله قوه دیگر  نوع و  علامه قوه
  .دارد عهده بر را  انسانی  خاص  ادراکات قوه

؛ اسـت  بدیهیات  مدرک   که بالملکه عقل  .۲؛  بالقوه  یا  هیولانی عقل  .۱ :به را نظری عقل  ملاصـدرا
 درک  را بشــر  مدرکات  تمامی که  مســتفاد عقل  .۴  ؛رســدمی  یاتنظر  به  بدیهیات  از که بالفعل عقل  .۳

ــت  کرده ــیم  ،اسـ   عقـل  خـدمـت  در  مراتـب  همـه  و  خود  بـالاتر  مرتبـه  خـدمـت  در  مرتبـه  هر  و  کنـدمی  تقسـ
  .)۲۹۵ص  ،۱۳۹۳  ،شیرازی(  مستفادند

ــت  محرمات  ترک  و  واجبـات  انجـام  که  تجلیـه  .۱  :بهرا   عملی  عقـل  اما ــتن   که  تخلیـه  .۲؛ اسـ   پیراسـ
ــتبدی از درون ــتن که  تحلیه  .۳؛  هاس ــایل به درون آراس ــت  اخلاقی  فض   هرچیز   ندیدن که  فنا  .۴ ؛اس

  .)۲۴۳ص  ،۱۴۲۲  ،همو(  کندمی تقسیم  ،خداستغیر 
  عملی  عقل از و عقل به نظری عقل از،  آملی  جوادی علامهوسـیله  به  ذکرشـده  شـناخت  هایراه در

  .است شده  تعبیر قلب و  دل به
  از  فراتر   راهی   به آنها    ادراک   برای   و   نیسـتند   بدیهی   حقایق   تمامی   ، اسـلامی  فلسـفه   اسـاس   بر 
ــی   ادراک  ــانی  چگونه  . م داری   نیاز   حس ــده   گرفتار  عالم   مادی   مرتبه   در   که   انس ــت   ش  حقایق   به   ، اس

  وحی آنها    به   دسـتیابی  راه   تنها   که  اند مربوط   غیب   عالم   به ،  امور   از  بسـیاری ؟  یابد   دسـت  حسـی غیر 
ت  الت   و   وحی   نفس  تجرد   اثبات   هرچند   ؛ اسـ فه  عهده   بر  رسـ د می   فلسـ رورت   بحث   و   باشـ   در   وحی   ضـ

  جوادی (   گیرد می  قرار   بحث  مورد  عملی   حکمت   در   نهی  و   امر   عنوان به   وحی  مفاد   و   نظری   حکمت 
  . ) ۱۳۵، ص ۱ج   ، ۱۳۸۲  ، آملی 

 و  وحی را  شــناخت راه  چهارمین  و  بیرونی معرفت راه  آملی  جوادی  علامه  حضــرتاســاس  برهمین
  .داندمی  منیر  کتاب

ــناخت  ابزار این  یتمام  باوجود ــه  به وجود  ادراک  تحقق  ،ادراک  و  ش ــی  رکن  س ــاس   یعنی   ادراک   اس
  نباشد   واقعیتی  خارج در  اگر.  است » وابستهادراک  و علم« و  »عالم یا  مدرک «،  »معلوم  یا  مدرک   وجود«

یا   کند  پیدا علم  واقعیت  بدان تا  باشـــد داشـــته  ادراک  قوه که  نباشـــد  موجودی یا  شـــود درک   بتواند که
ب  ادراکی قوای  اما  ،باشـدای  کنندهادراک  المییا    متناسـ ته سـ د  نداشـ   ؛ یافت  نخواهد تحقق  ادراک   ،باشـ

 شــرایط این به  مجال  این در  که  باشــند شــرایطی  دارای  باید  عالم و  معلوم،  ادراک  تحقق  برای  بنابراین
  .شد  خواهدای اشاره
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  )معلوم( مدرک به مربوط شرایط. ۲ـ۲

  وجود   مسـاوق   و   وجودی  ی امر   علم زیرا   ؛ اسـت  معلوم   و   مدرک   وجود   ، مبحث   این نکته مهم در  
  مفهوم   نه   ، اســت   ماهیت   نه   بالذات  معلوم   و   مدرک . دارد   راه   نیز  علم   ، باشــد   هســتی   هرجا   و   اســت 

ه وجود   محقق  ه   و   خـارجی   بـ اهیـت   حتی   نـ ه وجود   محقق   مفهوم   و   مـ ه   ، ذهنی   بـ   ادراک   انواع   در   بلکـ
  مفهوم  و  ماهیت که  است وجود نفس،  عقلی  و  خیالی  حسی  مراتب  جمیع  در وــ   حصولی و  حضوری  ــ

  همین   . ) ۱۹۵، ص ۲ج   ، همان (   ســازد می  آشــکار   ذهن   وجود   ظرف   در  بالعرض   را   خود   به   مختص 
ــد؛ زیرا می   معلوم   به   آملی  جوادی   علامه  نگاه  های تفاوت   از   امر  ــان  باشـ   به   را   ادراکات   تمامی  ایشـ

  . دهد می   بازگشت   حضوری   ادراک 
ــر نفس  نزد معلوم عنوانبه که  وجودی ــودمی  حاض ــتی  لحاظبه  ،ش ــیهس ــناس   علامه   نگاه  در  ش

ه دارای  آملی  جوادی م سـ ت،  می قسـ د؛ نخسـ دت تعالی  واجب  مانندباشـ   مانند دوم، ه ؛دارد  وجود در  شـ
.  باشـد می  انسـانی نفس  ادراک   قابل  ،اسـت  متوسـط  که سـوم قسـم فقط و دارد وجود  در ضـعف  ،زمان
دت  دلیلبه عقل تقادر    آن  ادراک  به  ،واجب  فعلیت و  کمال  شـ تی   نهایت  دلیلبه  نیز  ممتنع و  نیسـ   نیسـ

ــکیکی  مراتب در؛ بنابراین  گیرد  قرار نفس  مدرک   تواندنمی بطلان و   نزدیک   واجب به  هرچه  ،وجود  تشـ
ــویممی ــوار عقلی  ادراک   ،شـ ــتتر  دشـ  معلوم  با نفس  ادراک  برای  ؛ چراکه)۲۲۹، ص۵ج  ،همان(  اسـ

ــودمی  متحد ــدتی و  جلال و  کمال  ازجهتها  معلوم این، ولی  ش  و اتحاد  از نفس  ،دارند  ظهور  در که  ش
  .است  عاجزآنها  به  کامل وصول
تر دشـوار  ادراکش  ،باشـد  ترنزدیک  ممتنع به  هرچه کهگونه اسـت نیز همین  هسـتی  نازله  مراتب در

ــودمی ــور  جهـتبـه  هیولا  و  عـدد،  زمـان  همچون  اموری  زیرا  ؛شـ   خود   ذات  در  کـه  خفـایی  و  نقص  ،قصـ
  .)۱۵۹، ص۴ج  ،همان( است  ضعیفآنها   ادراک   هنگام  در عاقل تعقل و  نداضعف  درنهایت  ،دارند

ــه  تمامی در ــد  ذکر که  معلومی  گونه س ــده  لحاظ آنچه  ،ش ــل  ،ش ــتی و وجود  اص ــت  معلوم  هس   اس
 ــ  ــ  باشد  که وجود  ازای  مرتبه هر  در ـ  از  مادی  مرتبه در  خود  حدوث  درابتدای  انسانی  نفس  ازآنجاکه . ـ

، علم تجرد  بر  بنا ، ولیرسـدمی  نظربهتر سـاده  آن برای  مادیات  ادراک   ،اسـت  گرفته  قرار  هسـتی  جهان
ــت  مـادی  کـه روازآن  مـادی  موجود  بـه  هرگز  ادراک  ــیء  و  گیردنمی  تعلق  ،اسـ   تجریـد   کـه  هنگـامی  تـا  شـ
ود ور.  گیردنمی  قرار  بالذات  معلوم  ،نشـ   ملاصـدرا   گفته بر  بنادلیل و همینبه  ؛مجردند همواره  ادراکی  صـ

ه  عالم  سنخیت  دلیلبه  هرچند   ، رسد می نظربه  ساده ما  برای  مادیات  ادراک  نفسانی قوای  و  نفس با  مادّ
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تر سـاده  ،ندابالذات معلوم  خودشـان که  خیالی  برزخی اجسـام  ادراک   درواقع  و  باشـدمی  تجرید  نیازمند  اما
 در عالم عنوانبه نفس که اســـت  زمانی تا  ادراک  تحقق نحو  این  البته  .)۲۳۰، ص۵ج  ،همان( اســـت
ــد  خود  مـادی  مرتبـه ــمـتبـه نفس  حرکـت از  پس  امـا  ،بـاشـ   تجریـد   بـه  نیـازی دیگر  خویش  عـالیـه  مراتـب  سـ

  اتحاد  و نوریه  مثل  مشاهده رفصِ به و  باشدمی  تجرید از  نیازبی  عقلی  و  خیالی  مراتب  در معلوم و  نیسـت
  .شد  خواهند  ادراک  نفس توسط  فعال عقل با

  )عالم( مدرک به مربوط شرایط. ۲ـ۳

 نفس  بنابراین  ؛دهدمی انجام را  ادراک  فعل، مربوطه قوای وسیلهبه  عالم  و  فاعل،  ادراک  ارکان در
 قوای به   ــ  گذشت  هکچنان  ــ  قوا این که  پردازدمی  ادراک  عمل  به معلوم  با  متناسب خود  مدرکه  قوای با

  .شوندمی تقسیم  باطنی و  ظاهری
  چهار  به ظاهری یاعضا بیماری و  سلامت لحاظبه  را هاانسان  آملی جوادی علامه که  گونههمان

ته لامت  لحاظبه و دسـ ته  چهار به  نیز نظری عقل و  عملی  عقل  بیماری و  سـ یم  دسـ رط،  ندکمی تقسـ  شـ
  .است عالم نفس قوای  سلامتی،  ادراک  تحقق
  ادراکی   نیروی گاه و  اســت ســالم  تحریکی نیروی  هم و  ادراکی نیروی  هم  گاهی ظاهری  قوای در
 فرار  قدرت و اســت  فلج  ، ولیبیندمی را  خطر  هرچندمثال  برای  ؛اســت  بیمار  تحریکی نیروی و ســالم

لاً   بنابراین  ؛ندارد  ادراک   قدرت  گاهی  .ندارد ودنمی خطر  متوجه  اصـ الم  تحریکی  نیروی چه  ؛شـ د  سـ   باشـ
  .بیندمی  آسیب  ،نباشدیا 

ــیم   عملی   و   نظری  عقل   به   که   باطنی   ادراکی   قوای   در  ــود می   تقس ــت گونه  همین   ، ش   یعنی   ؛ اس
ــت   موفق   عمل   در   هم   و  علم   در   هم   گاهی   نفس    خوبی به   را   نبایدها   و   بایدها   هم   که ای  گونه به   ، اس

  و   خیر   ، صـدق   به   خوبی به   هم اسـت و   سـالم   او   نظری  عقل   و   اندیشـه   مسـئول   یعنی   کند می   ادراک 
  اما ،  باشـد می   سـلامت   در   نیز   اش   عملی   عقل   و   اسـت  گریزان   باطل   و   شـر   از   و   کند می   عمل   نیکی 
  مسئول   که   او  عملی   عقل ولی   ، کند می   درک   را   بدی   و   خوبی  نفس   و   کند می   کار  نظری  عقل   گاهی 

  حضـرت   فرمایش   از .  ند ک می   سـرپیچی   و   اسـت   شـهوت   و   غضـب  اسـارت   در   باشـد، می  اراده   و   تصـمیم 
 توان می )  ۵۰۷ص   ، ۱۴۱۴  ، رضـــی   ســـید ( »  ير ام   هوی   تحت   ير اسـ  عقل   من   کم «  : مؤمنان   امیر 

ــت   را   مطلب   همین  ــالم   او  نظری   قوه   هرچند بنابراین ؛  کرد  برداشـ ــت  سـ   قوه   کار   دار عهده   اما   ، اسـ
  تشـخیص   و   اسـت   قصـور   در  نظری   عقل   نیز   گاهی .  دهد می   تن   گناه   به  عالمانه   پس   یسـت؛ ن   عملی 
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ت  الم   عملی  عقل   چه   ؛ دهد می  نادرسـ د   سـ د   چه   و   باشـ   نفس  بوده،   ناقص  دهنده فرمان چراکه   ؛ نباشـ
  . ) ۵۰۸، ص ۱۶ج   ، ۱۳۹۵  ، آملی   جوادی (   است   عملی   و   علمی   گزند   معرض   در 

  بـا  ادراکی   قوای   خود   امـا   ، اســـت   تحریکی   و   ادراکی   قوای   ســـلامـت   بـه   منوط   نفس   ســـلامـت 
د ا کشــــاکش   و   نزاع   در   یکـدیگر  ل   از   هریـک   و   نـ ان   دیگری   قلمرو   در   را   خود   حکم   وهم   و   عقـ   خواهـ

ــت  ــود می   مدعی  عقل   . اس   عقل  که درحالی   ، کند می   ادراک   را  حقایق   همه   خود  نظری   قوه   با   که   ش
  خارجی  حقایق   متن   شناخت   از   و   کند نمی   ادراک ، ند ا وجودی   هویات  لوازم   که   را   ذهنی   مفاهیم   جز 

  به   اجمالی   علم ، بوده   حصــولی   معرفت   و  فکر   مقام   در   که   زمانی   تا   معرفتش   نهایت   و   اســت  محروم 
  خداوند   تفصـیلی  ظهورات   و   حق   ذات   شـهود   از   حصـولی   عقل  چراکه  ؛ اسـت   حق   ذات   چون   حقایقی 
  . است   محروم 

انی  فقط  نیز  وهم ه  متعلق  معـ ابـدمیدر  را  جزئی  ادراکـات  بـ ااین  ،یـ   در   خود  احکـام  نفوذ  مـدعی  حـالبـ
  .)۳۰۲، ص۱۰ج  ،۱۳۸۲  ،همو(  کندمی تکذیب را آن  احکام و عقل بوده،  مراتب  همه

ــانی قوای از  هریک  بنابراین ــلطنت ادعای  ،واهمه و عاقله قوه  مانند  انسـ  و  دارند را قوا  دیگر بر  سـ
ــان ــتر  را  قوا  از  هریـک  انسـ ــلط  نفس  بر  بیشـ  حقـایق  بـه  منظر  همـان  ازبـدهـد،    بهـا  آن  بـه  و  گردانـد  مسـ

 به عقل اصـالت  با  گاهی  و  حس اصـالت  با  گاهی یااسـت  گر حس  علمی  مسـائل  در که  کسـی  .نگردمی
  :فرمایدمیآملی   جوادی  علامه  حضرت  .است  نرسیده تعقل در  عدل ملکه به  ،نگردمی حقایق

اقـل ــئون  حفظ  عین  در  عـ ا    دیگر  مـدارک،  شـ ل  راآنهـ   هریـک  از  و  کنـدمی  تعـدیـ
 و  حس  محصـول  که جزئی  موارد از  اسـتقرا  برای .طلبدمی را خود  خاص  وظیفه
، اســت  کلی  اصــل  یک  که نتیجه  برای و کندمی اســتفاده ،اســت وهم و  خیال
ا   ــوب  عقـل  .دهـدنمی  دخـالـت  راآنهـ ال  مشـ  فیض  از کلی  ادراک  در  وهم  و  خیـ

ان ان  در  و  اســــت  محروم  برهـ اد  بیـ ــتـ ل  اسـ ت  نظری  عقـ ال  تحـ  در  وهم  و  خیـ
 عملی  هایاراده در غضب و شـهوت  تحت عملی عقل نظیر علمی  هایاندیشـه

  .)۲۷۷، ص۳ج ،۱۳۸۴ ،همو ( است
الـب پیش ه،  بر اســـاس مطـ المگفتـ ه  عـ اعلی  رکن  عنوانبـ د  ادراک   فـ ایـ ادل   و  ســـالم  قوای  از  بـ   متعـ

  .آورد دستبه  صحیحی  شناخت و  ادراک  حقایق  از  درستیبه  بتواند  تا  باشد  برخوردار

  ادراک بنیادین شرط. ۲ـ۴

 علت  با ممکن  وجود  عینیت  و  یگانگی  .نداواجب  ذات معلول و  ممکن وجود  انسـانی نفس و انسـان
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ــتای  گونهبه آن ــتقل  تواندنمی افعالش  از  یکهیچ  که اس ــتقلی وجود  از  مس   آن  جاعل و  فاعل که  مس
 قرار  خداوند  شـناخت به  وابسـته  مخلوقی  هر  شـناخت؛ زیرا اسـت  چنین  نیز  ادراک   .پذیرد  انجام  ،اسـت
  .)۱۳۸ص  ،۱۴۲۳  ،صدوق  شیخ(» باالله الا  ئايش  المخلوق  درکيلا«:  است شده  گفته و شده داده

  :فرمایدمیدر تعریف علم   آملی جوادی  استاد که  گونههمان
ــت مجردی  حقیقـت  علم ــه  بـه  کـه  اسـ ا   انعکـاس طریقبـه  الهی افـاضـ  طوربـهیـ

ودمی حاصـل  انسـان  مجرد روح در  مسـتقیم  و ضـمیر یصـفا آن تحصـیل و شـ
ــائط  قلت درنتیجه و کدورت  از دوری  ،آملی  جوادی( طلبدمی را  الله  قرب و وس
  .)۴۶۰، ص۳ج ،۱۳۸۲

 را  حسـی  نور  ابتدا باصـره که  گونههمان  و  نیسـت ممکن  حق نور به  جز، آن  خالق  و  جهان  شـناخت
ــیا آن پرتو در و  یابدمیدر ــیرت،  بیندمی را  اش ــت  نیز  بص  به آن پناه  در  و  بردمی  پی حق  نورانیت به  نخس

  .شودمی  لینا اشیا  شناخت
  :فرمایدمی دیگر  جای  درهمچنین  

ــیا  به  یقینی علم  حکمت ــباب به علم  طریق  از جز اشـ ــلآنها   علل و  اسـ  حاصـ
ــودنمی ــیء هر  به علم  بنابراین ؛ش ــیء  همان علت  به علم  طریق از  ش  یعنی ش
ــهود و خداوند به علم طریق از  تنهـا ــل آن شـ ــودنمی حاصـ ، ۱۰ج ،همان( شـ
  .)۲۸۶ص

 برای را او  که اسـت  بنده  ازجانب عملی  نیازمند و داد  نخواهد رخ  دلی و  قلب  هر برای  مهم  امر این
ــهود این ــازد  آماده  ش ــاره  بر بنا  فعل آن و س ــتقیم اش ــد  تواندنمی  الهی تقوای جز  چیزی  قرآن  مس   ؛ باش

  .)۲۹: انفال(» لَکمْ فُرْقَاناً عَليجْ إِن تَتَّقُوا اللَّهَ  «:  فرمایدمی  هکچنان
  :فرمایدمی آیه این  ذیل  آملی  جوادی اللهآیت

ــریفـه   آیـه  این  ا   شـ ا   ، دارد   کـه  اطلاقی   بـ ــرط   بیـان   بـه   تنهـ ــهود   شـ   عرفـانی   شـ
  معنا بدین   ؛ شـود می  شـامل   نیز  را   برهانی   معرفت   شـرط   و  نداشـته   اختصـاص 

ــهود   در   هم   و   عقـل   فهم   در   هم  تقوا   کـه   کـه  ی طور بـه   ؛ اســـت   مؤثر   قلـب   شـ
ــحیح   ادراک  اهیم   صـ دن   و   ذهنی   مفـ ایق   دیـ أمین   تقوا   پرتو   در   عینی   حقـ   تـ

  . ) ۲۶۷ص   ، ۱۳۷۸  ، آملی   جوادی (   گردد می 
د ه  امر  این  مؤیـ ــریفـه  آیـ هَ    تَّقِ يمَن    وَ «  شـ اً  عـَليجْ اللَّـ مَخْرَجـ ــت)  ۲:  طلاق» (لـَهُ   را  تقوا  کـه  اســ

ــان روزی  دهندهافزایش ــول هم آیه  این  اطلاق  و  داندمی  یامر   هر در  انس ــور   هم و  مفهومی  حص   حض
  .)۲۶۷ص  ،۱۳۷۸  ،آملی  جوادی(  دربردارد را  عینی



 ۱۳۹۹ بهار و تابستان  ـ۱۴شماره م ـ هفتسال   20

 

  شناخت و ادراک موانع. ۲ـ۵

  از ای  مرتبه هر  در و  نیســـت  ســـهل  عالمی هر برای  شـــیء هر  ادراک   هســـتی  مراتب  اســـاس  بر
  .دارد قرار عالم راه سر  بر  موانعی  ،شناخت
ه عالم در  معلوم  اگر   ، یابد   معرفت بدان  بخواهد  حصـولی و  حسـی  شـناخت طریق از عالم و  باشـد مادّ

  :است  شرحبدین  امر این  بر  آملی  جوادی علامه  دلیل.  بود  نخواهد مصون  حس  خطای از
ه در  حس   مادی  هایخصوصیت  با  بیرون  جهان  از  تأثیرش  و  است رفته  فرو  مادّ

  هاییافته  باید  بلکه ،بشـناسـد را  واقع درسـت نتواند  اسـت  ممکن  .اسـت  همراه او
ه  را  خود ارد  عقـل بـ ــپـ ا  بسـ الا   را توانش  میزان  عقلی  تفکر  نیروی تـ  ،همو (  ببرد  بـ

  .)۴۲ص  ،۳ج ،۱۳۸۴
  قابل  عالم برای  وجودی  شــدت  دلیلبه  واجب  وجود  همچون  هســتی عالیه  مراتب  در معلوم  وجود

  :است شده  بیان  گونهاین  استاد  ازمنظر  امر این  .نیست  ادراک 
ــدت از  اگرچه ت و خداوند  به قرب و وجود شـ ــا  قلّ ــفای  و طیوسـ ــم صـ  و ری ضـ

 هر به  انسـان نیکول  ،شـودمی  حاصـل  قیحقا به  معرفت، حق نور  از اسـتفاضـه
د  مالک از  مرحله  در،  محدود موجود. گرددنمی  لینا  قیحقا نهک  کادرا   به،  برسـ

  نی ا  یبرا یمصـداق خود مافوق به  نسـبت ،باشـد  هک  مالک  مراتب  ازای  مرتبه هر
ــتگان گفتار ــافات(» مَا مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقَامٌ مَعْلُومٌ  وَ «  هک اســـت  فرشـ  .)۱۶۴:  صـ

ــت   افق  تاآنها   از  هریک دلیلهمینبه  دای پ علم، جهان موجودات به خود یهسـ
 راه ،هستندآنها   از  فراتر  هک یموجودات  نهک  کادرا   به  توانندنمی  هرگز و نندکمی

 از عجز  با  ،هســتند  برتر  هک  یموجودات  به  نســبت شــناخت  جهتنی ازهم و ابندی
  .)۴۶۱، ص۳ج ،۱۳۸۲ ،آملی جوادی( است نیقر آنها  به نسبت معرفت

  :فرمایدمی  آملی  جوادی علامه  هکچنان ؛است عالم  ازجانب  مانع  گاهی
  تعلق نفوس  این .هســتند  مبتلا  مانع وجود و مقتضــی  فقدان  به  وجود  از  برخی
 لوازم  از و  اسـت قصـور شـدت در وجودشـان و دارند مشـتهیات و بدن به شـدید
  .)۱۰۸، ص۸ج ،همان( اندغافل آن آثار و خود نفس

  درنتیجه   ؛یابدنمی  خود به  نسـبت تام  حضـور  ،ماندمی  غافل خود  از، بیرون به  پرداختن با  که  کسـی
ــئلـه  این و  یـابـددرنمی  را  خـداونـد  بـه  خود  فقر ــت  مهم  چنـان  مسـ ــان قرآن  کـه  اسـ   متوجـه   خود بـه  را  انسـ
،  خیال   عالم  تا شـیطان  حضـور  سـقف ازآنجاکه  .)۱۰۵:  مائده(»  نفسـکمأ  کميعل«:  فرمایدمی وسـازد  می

  گرچه   عقل عالم به  یافتن  راه،  اسـت دوربه او  تلبیس  دسـترس  از آن از  فراتر و اسـت  وهم  و  متصـل  مثالِ 
 که  مخلصــین  جز  ،دهندنمی راه  بدان را  هرکس و  نیســت  خطایی آن  در دیگر ولی  باشــد،می  دشــوار
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  .)۱۵۵، ص۱۰ج  ،۱۳۸۲  ،آملی  جوادی(  بینندنمی را  محض حقغیر 
 که عالم  ازجانب  گاهی و دارد وجود  معلوم  و  مدرک   ازجانب  مانعی  گاهیگفته،  مطابق مطالب پیش

  شــناخت  به انســان و  شــودمی برطرف  مخلصــین زمره  درگرفتن  قرار و عقل  عالم به  راهیابی  با هردو
  .یابدمی دست  حقایق  حقیقی

  ادراک مراتب. ۳

 ضـــعف و  شـــدت بر  بنا و  باشـــد  گرفته  قرار  هســـتی  مراتب از  یککدام  در معلوم اینکه  اســـاس  بر
ه  عالم  در معلوم  اگر.  ندامراتب  دارای  نیز  ادراک  و  علم،  معلوم  وجودی و  اسـت  حسـی  ادراک ،  باشـد  مادّ

 عقلی  مرتبه در،  باشــد  داشــته وجود  در  شــدت  اگرو   شــودمی  وهمی  ادراک ،  باشــد  خیالی  مرتبه  در  اگر
  .گیردمی  قرار  ادراک 

  مطابق   نیز  قدرتش و  قوت  ،اسـت معلوم  با  مطابق  علم  چون که دارد  تصـریح نکته  این به  ملاصـدرا
دمی آن  معلوم با ت  قوت  درنهایت  که تعالی  واجب به علم و  باشـ  ولی  ،بود  خواهد علوم نتریقوی  نیز  اسـ
  ؛ )۶۲ص  ،۱۳۸۱  ،شــیرازی(  اســت عالم وجودی  ضــعف از این  بوده،  دشــوار  آن  به  عالمشــدن  لینا

  .آن عالم نه  ،گرددبازمی آن  معلوم به علم یک ضعف و  قوت  بنابراین
  :فرمایدمیباره  دراین  آملی جوادی  علامه

گاه، اســـت موجودات  نترییقو  و  نیبرتر ،  واجب ذات  هک گونههمان  آن به  یآ
مندتر  و  نترییقو  زی ن ت علوم نیارزشـ  در  هک  عتی طب  عالم اسی ق  همان بر و  اسـ

گاه ،اسـت مرتبه وجود  نتریفی ضـع  و  یهسـت   مراتب  نتریپایین  آن به علم و  یآ
ــع زی ن ــتآنها  نتریارزشمک و علوم نتریمتزلزل و نتریفی ض  ،آملی  جوادی(  س

  .)۲۷۵، ص۵ج ،۱۳۸۲
 وباشـد  می  صـحیحغیر  و  صـحیح  گاهی و ضـعف  و  شـدت دارای  نیز علمی  حقایق با عالم  ارتباط  نوع

  اگر  و  شـودمی  حضـوری علم  ،باشـد  قوی  اگر  ارتباط  .اسـت  حضـوری  و  حصـولی  علم  ،مراتب این  مبنای
  .)۲۸۳، ص۳ج  ،همان(  گیردمی  صورت  حصولی علم  ،باشد ضعیف

  :فرمایدمی اشاره  نیز عالم یمرتبه وجود به علم  مراتب  باب  در  آملی جوادی  علامه
عد و قرب  مراحل و دورتک و  صـفا  مراتب  حسـببه  افراد گاه در، بُ   قی حقا به  یآ
ا دیمتمـ ه،  ایـانب   چون  یبرخ.  زنـ ا  و  ائمـ ه  اولیـ ه  مربوط   را  هرچـ ان  بـ ه  انکـام  جهـ  نـ

ــت  وجوب دِ   دلیـلبـه  گرید  یبرخ  و  داننـدمی  ،اسـ عـ ــائط  ثرتک  و  حق  از  بُ  و  وسـ
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  محروم  ،اسـت انکام عالم در  هک  یار ی بسـ  قیحقا افتیدر  از، ری ضـمبودن  درک
  .)۴۵۸ص ،همان( باشندمی

 علم انکاریا    نداتقرب اوج  در که  معصـومین  حضـرات  از  حصـولی علم انکار  معنایبه  مسـئله این
طهبه یابوده   کافر که  کسـی از  حضـوری د، الهی  حقایقاز   دور به  خطاکاری واسـ   یعنی  بلکه  ،یسـتن  باشـ

  باشـد می  معلوم از  یمرتبه وجود  آن  متوجه  متقرب عالم وجود و  اسـت  الهی حقایق  شـهود  سـبب  قرب
ت عقل  عالم  در که طهبه  حس  عالم  در معلومبودن  مادی  دلیلبه  هرچند ؛اسـ ولی  ادراک  واسـ  این  ،حصـ

وری  ادراک   نفس توجه و  تمرکز  هرچند نفس  ناپاکی و  ضـمیر  کدورت  مقابل در  .باشـد شـده  محقق  حضـ
 نفسمعناست که  مذکور بدین مطلب  ولی  ،ایدمنمی  قطع  حتی  گاهی  و  کندمی  کم عقل  و  لهإ  عالم از را

  .دریابد حضوری  نحوبه را  علومی  گاهی  ؛ اگرچهشودنمی عقل عالم  متوجه عالم
  حصـول  عدم  سـبب  عدبُ  اینکه نه  ،دانسـتتوان  می  حضـوری علوم دایره در  مؤثر را  عدبُ  و  قربرو ازاین

  .باشد  حضوری  ادراک   هرگونه
ــاس  بر علم  بنابراین ــیمات دارای  معلوم  و عالم  یعنی  خود ارکان  اس   خویش   مراتب در  متفاوتی  تقس

  شـدت  ازای  مرتبه  در  نیز  عالمش  باید  ،باشـد داشـته  وجودی شـدت  معلوم  اگر اسـت روشـن  اما،  باشـدمی
ــدید  بتواند  که  گیرد قرار  وجود ــوری علم  یعنی علم  نتریش   ادنی  در  معلوم  اگر و  بیابد خود  معلوم به  حض
 به  ،باشد نفس مراتب  ازای مرتبه  هر در  آن عالم  و  است ضعیف  و  متزلزل آن به  علم  ،بود  هستی  مرتبه

  .باشدقادر می آن  ادراک 

  جهینت

 ــ علم  ــ علم  بماهو ـ   قابل  وباشد  می تعریف  هر از  اظهر و  اجلی  دلیلهمینبه است؛ وجود  مساوق ـ
بوده،   انسـان نفس  آن  موطن  ،اسـت  مجرد  نزد مجرد  حضـورازآنجاکه  و  نیسـت رسـم و  حد به  شـناخت

  .است  موجد علت و  کنندهایجاد علم به  نسبت نفس
  جوادی  علامه  .گیردمی  صــورت  اند،باطنی  گاه و ظاهری  گاه که نفس قوای  توســط  ادراک  تحقق

  .ندکمی  تقسیم  بیرونی و درونی  قوای به راآنها    ،ادراک   منشأ  اساس  بر  آملی
  .است معلوم گاه و عالم  یگاه ،علم  ازجانب گاه  که است  مؤثر  شرایطی  ،ادراک  تحقق در
  در   موجود  موانع  عنوانبـه عـالم  یوجود  بـهمرت  بـا  متفـاوت  مراتبی  در  معلوم  وجودیـا   حواس   خطـای  از
  .برد  نامتوان  می  ادراک  تحقق
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  که   گردد   حمل  آن   بر   باید   نیز   وجود  لوازم   و  صـفات   ، شـود  دانسـته   وجود  مسـاوق  علم   چه چنان 
ــکیک   و   مراتب   وجود  ، لوازم   این   ازجمله  ــت  وجودی   مراتب   در   تش   آن   از   وجود   مانند ه   نیز  علم   و   اس

  . است   برخوردار 
ر  مباحث ارائهگفته،  پیش  موارد به  توجهبا تی نگاه  و  مندنظام غالب در  حاضـ انههسـ ناسـ   ادراک به  شـ

  نوع  در،  نظر این  از  حاصـله  نتایج و  ادراک  بر  مؤثر  عوامل بر نگره این  تأثیر و  آملی  جوادی  اسـتاد  ازمنظر
  .باشد  منفردتواند  می  خود
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 سم یسکولار  یبررس  و نقد 
  گرا مصلحت  و گرانص

  1کریمی   مهدی

  چکیده
ــ  باور  به ــمندانِ یاند از  یار ی بس ــکولار « ، پژوهدین ش ــمیس ــ  فی ط»  س  از  کردهایرو وها  نگرش از یعی وس

د کولار  یتعبیر به ـــــ  وجه نیدتر یشـ میسـ  عنصـر. ردی گیدربرم راتر نمودکم هایمدل تاـــــ    یالحاد  سـ
  راتی تأث.  اســت یحداقل  یبســتر  در نید  مداخله قلمرودانســتن  محدود، کردهایرو  نیا  یتمام  مشــترک
 روشـنفکران یبرخ.  سـتی ن  دهی پوشـای شـهیاند  صـاحب چی ه بر  هینظر   نیا یاجتماع و  یفرد گسـترده
 و اندداشـته  ییبسـزا  سـهم  هینظر   نیا  گسـترش و جیترو در، یغرب شـمندانیاند  با  همسـو   زی ن  مسـلمان

  یبرخ  کهن یا دارد شـتری ب  تأمل  آنچه، اما  کنندمی  تمسـک  ین یددرون  گاه و ین یدبرونای  ادله  به و دارند
ــمندانیاند ت  ین ید ش ــنّ ــحّه  هینظر  نی هم برگرا  س  یعلم مداقه مورد کمتر  که  مطلب  نیا. نهندمی ص

 ادله و  اتیروا  یبرخ  بر هی تک  بایا    مصـلحت  به تمسـک  با  ای  کهبوده   سـمیسـکولار   ینوع  ،اسـت گرفته  قرار
 انتقاد  و  انکار  مورد  باوراننید  یبرا بتی غ عصر در  را  یحکومت   ای  یاسی س  مداخلات  مسئله  ،ین یددرون

ــکولار   چون  یهاینام  بامعمولاً   نگرش  نوع  نیا. دهدمی  قرار ــمیسـ ــلحت   سـ گرا  نص  ای  یاخبار  و یمصـ
ودمی  خوانده ر  مقاله.  شـ احبان  ادله  نیتر مهم  یبررسـ به حاضـ  نقد روشِ   با و پردازدمی  هینظر  دو  نیا صـ
  .کندمی قلمداد نادرست را کردهایرو نیا، یث یحد و ییمحتوا

گرا  نص  سـمیسـکولار ،  ینیددرون سـمیسـکولار ،  اسـتیس ـ از  نید  ییجدا،  نید قلمرو:  کلیدی  واژگان
  .گرامصحلت و
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  مقدمه

 شـأنآشـکارا  در ابتدا    سـایکل چراکه ؛داردپیوند وثیقی    مسـیحی اندیشـه  تاریخ  با  سـکولاریسـم  شـکیب
تیس ـ را  خود  در  نگرش  این.  کردمی  یمعرف  شیش ـک هر فهیوظ را  موعظه و  غیتبل  بلکه  ،دانسـتنمی  اسـ

گوسـت چون  قدیسـانی  اندیشـه  یو یدن  سـلطنت از  را  یروحان  منزلت آنان  که  شـدمی دیده  روشـنیبه  نیآ
ک ا  ،)۲۶۹ص،  ۱۳۹۲،  فراســــت(  دکردن ـمی  تفکیـ ه    امـ امی کـ ــتی  برایهنگـ ارننخسـ اپ  بـ ه  پـ   عنوانبـ
ــال در  بیزانس  امپراطور ــد ترویج نظریه  اینکرد،    گذاریتاجمیلادی    ۸۰۰  س  در  خدا  یندگ یمان او  که  ش

 کرد  تبدیل  زندگی  هایزمینه  همه در  عمومی قانون  به را خود  تصـمیمات  کلیسـا.  دارد عهده بر را  نیزم
ههر روز    و دار  بـ ه  و  اقتـ ان  بر  خود  غلبـ ال  و  جـ ار  این  در  رم  کلیســــای.  افزود  مردم  مـ  بر  را  خودگروی  کـ

،  فاستر ( شد  کشیده  بارفاجعه نقدی به، درون از که  دکر  افراط عملکرد در  چنان و داد  ترجیح  گرویدین
  .)۲۹۷ص  ،۱۳۶۵،  راسل  /۴۰۲ص،  ۱۳۷۳

ــیش)  م۱۵۴۶( لوتر  مارتین ــت،  آلمانی  کش ــلاحات  نهض ــل  ۹۵ در و  کرد آغاز را  اص  و  مدعیات اص
دیداً  را  کاتولیک عملکردهای ید چالشبه  شـ ای درب  بر را آن  و  کشـ   نهضـت  این.  آویخت  ویتنبرگ  کلیسـ

 و  رهانیدند  را خود  ،پاپ  دینی  رهبری  از بســیاری و کرد  نفوذ نیز  دیگر کشــورهای  درفوراً   پروتســتانتیزم
 سـال  در  .)۱۲۲ و  ۹۳ـــ ـ۹۱صص ـ،  ۱۳۸۳،  فازدیک(  دانسـتند  خطا به  غیردینی  امور  در را  کلیسـا  مداخله
فال  مانیپ  م۱۶۴۸ تْ ــْ س ــد  منعقد یوِ ــمتبه را اروپا هک ش ــوق  ید یجد  یالمللبین نظام  س ، آن در و ادد س

 انیپا روم  مقدس   یامپراتور  عملاً  و  شد  شناخته  تیرسمبه  سیسوئ و  هلند،  آلمان  یهادولت  استقلال
  .)۶۴۵ص  ،۱۳۷۹،  فوگل(  سیاست  از دین  جدایی تفکر برای بود آغازیامر    این.  افتی

ــوی ــرفتیپ  تدریجبه دیگرازس ــاحت بروز  در  یبزرگ  نقش،  علم  ش   ت ی مکحا  از  رونیب  یمعرفت  یهاس
ــت  جای بر  ینید  ینهادها و  مقدس   متون ــافاتکا   آثار.  گذاشـ ــنعتی  و  علمی  تشـ ــی،  صـ   آن  از  یار بسـ

 صـحّه  جدایی آن بر و  افزود  دینی  نقد  و  شـکاکیت  جریان برروزانه    و  نمود  متزلزل را  کلیسـایی  اعتقادات
  .)۵۵ص،  ۱۳۸۷،  ژیلسون(  گذاشت
 و  غیراصــیل آن در  ســیاســت  امر که  مســیحیت  دین  خلاف به،  پژوهاندین  تمامی اذعان به  اما
 امری  حکومت،  مســلمانان نگرش   درابتدا    ازاســت.    یاجتماع و  یاس ــیس ــ  ینید  اســلام  ،اســت  بیرونی

 با  اســـلامی  اندیشـــمندان  برخی  عثمانی  حکومت  ســـقوط از پس  اخیر  صـــده  چند در، ولی  بوده  دینی
  مه ین از یعرب  یشــورهاک در.  دادند  گســترش  را دیگری  هاینگرش ،  غربی رویکردهای از  تأثیرپذیری



  27    گرا گرا و مصلحتنص   سمیسکولار  ینقد و بررس   

 ــ،  بعد به  نوزدهم قرن دوم   ومت کح به  ینید  ومتکح از  نگرش   رییتغ  .گرفت  قرار  توجه مورد  زمیولار کس
 ولی  ،بود  گرفته  صورت اروپا در  زمان  آن تا هک است بوده  یاصلاحات و  تحولات از  متأثر  شکبی سکولار

 ــ نخبگان ویژهبه  یداخل  عوامل نقش  ــیسـ  ــ بارهدراین  زین یر کف و  یاسـ ،  عنایت  (ر.ک: بود  مهم  اریبسـ
 به  شــناخت نیا  یمبنا بر و  شــدند  آشــنا غربی  دیجد  فرهنگ  با هک  یســانکنخســتین    انیم در  .)۱۳۷۶
 اشـارهتوان  می  پاشـا  نیرالدیخ و یطهطاو  به  ،پرداختند  اسـلام و عرب  یایدن  موجود وضـع  در یبازنگر 

 و فکری صـبغه  زمان  مرور به  اما،  داشـت  یاجتماع ـــ ـ  یاس ـیس ـ شـکل  ابتدا در  سـکولاریسـم جریان.  کرد
ه  معرفتی ت  خود  بـ ه  گرفـ اک  دراکنون    کـ ــورهـ ان،  ونکار   دمحم ـ  چون  رانکتفم  یبرخ  یعرب  یشـ  برهـ

ــاهر عـادل  و العظمـه  زیعز   ،ونیغل  بـا  دی ـبـا  بود  معتقـد  اهرظ ـ عـادل  مثـالبرای  ؛انـدداده  قرار  مبنـا را  آن  ضـ
  .)۱۶ص  ،۱۹۹۳،  ظاهر  (ر.ک:  کرد  دکیتأ  نقل  بر عقل تقدم  بر،  امور  همه در  نید  تیمرجع  ینف

  ، بازیافت  اسـتیس ـ عرصـه در را  یمحدود  حضـور  یتروحان که مشـروطه جریان  زمان  از  نیز ایران در
در مقابل آن،   .انجامید  شـکسـت به  ینور  اللهفضـل  خیش ـ و  مدرس   اللهتیآ  شـهادت با  کوتاه  زمانی در
 از  نید  حذف و ترویج به آشـکارا و  آمدند  میدان به  روشـنفکران  ازای عده،  بیرونی  حمایت با و سـرعتبه
 از  برخی  که  گشـت  ظاهرها  اندیشـه  میان  در  نیز  دیگری  هایجریان  زمان  گذشـت با.  پرداختند  اسـتیس ـ

ت آنان  دو این درباره.  بودندگرا  مصـــلحت وگرا  نص  شـــاخه دو دارای خود گروه  این.  بودند  گرایانســـنّ
 در  ؛ بنابرایناســت  ننموده  بحث ادله از  فحص با و  تفصــیلبه  کتابی و مقاله  هیچ  شــاید  و  کمتر ،رویکرد

  .گفت  مخواهیسخن آنان ادله نقد و  جریان دو این  اندیشه  تحلیل درباره  حاضر مقاله

  معناشناسی. ۱

  قرن « معنایبه اصل در  )،Seculum(  سکولوم  ینیلات واژه  شهیر  از)  Secularism(  سمیسکولار 
  مقدسغیر و  یجهاننیا  ،ایدن  چون  یمعان در  مرور زمانبه  بوده،»  حاضــر زمان و  نســل  و  نژاد، عصــر و

  است  شـده انیب آن یبرا  یار یبس ـ  یمعان  ،اصـطلاح در  اما  ،)۲۱ص،  ۱۳۹۰،  قراملکی( اسـت  رفته  کاربه
  :مانند  ؛پردازدمی آن فیتعر  به  یخاص  بستر در  کیهر  که

 مختلف صــور  آنها در  که شــودمی گفته  یطیشــرا  بهمعمولاً  یاجتماع علوم در
ــکلات حـل یمبنـا ین ید  اعتقـادات   نـه ی زم در  تلاش عبـارتیبـهیـا  ردی نگ  قرار مشـ

ــی امور  از  نیدنمودن  یحداقل  یا حذف و  کامل یآزاد ــخص ــینی ( غیرش ــمس ش
  .)۱۵۹ـ۱۵۷ص، ۱۳۸۷،  غیاثوند
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  ا ی  خدا به  ارجاع  بدون  تواندمی انســـان که  شـــودمی  گفته  باور و هینظر  نیا به  غالباً  نید  فلســـفه در
ــی  علوم  دریـا   کنـد اداره  را  عـالم  نظـام و  خود  یزنـدگـان وجـه  نیبهتر  بـه  ییمـاورا  میمفـاه ــیـاسـ   معنـای بـه  سـ

  .)همان(  شودمی  گفته  یتیحاکم  امور  در نید  تداخل از  احتراز و  ممانعت
  ی نوعگر  یتداع  همواره و  راسـتاهم  آن لغوی  معنای  با  سـمیسـکولار  واژه  گفت  بتوان  دیشـا  درنتیجه

ه ق و  توجّ ــائل از  غالباً   و  بوده» جهان  نیا« به تعلّ س  و  یجهان آن  امور با که  دارد  تیحکا  یمس   تقابل   مقدّ
 ــ  ــ تعارض  لزوماً  نه  و ــــ  که دارد  یگوناگون  ابعاد  اندیشـــیســـکولار داشـــت توجه  دیبا  بنابراین ؛دارد ــــ

  .آنهاست از  یکیفقط »  استیس و نید  یجداانگار «
  مثال برای  ؛شــوندمی  اســتعمال  ســکولاریســم به  المعنیقریبیا    معناهم  نیز دیگری  واژگان امروزه

 ــیلائ ــل که  زمیس ــو   یاص ــورتبه  ،دارد یفرانس   نوع  را  آنای عده  اگرچه ؛رودمی  کاربه آن با  مترادف  یص
 سـکولاریسـم  با معادل  عربی  کشـورهای  در که  هیعلمان واژهیا   دانندمی سـکولاریسـم  افراطی و  خشـن

  .است  گراییعلم و  دنیاگرایی ریشه دو از  برگرفته  ،رودمی  کاربه
،  اندیشمندان  برخی باور  به  که شودمی استفاده نیز  سکولاریزاسیون تعبیر از  گاهی  داشت توجه باید

 ــ اســت و  تدریجی  اجتماعی  ندیفرآ  نوعی  انگریب   ک ی زمیســکولار «  که، درحالیندارد همراهبهای  هیتوص
درنظر   .»شـمارندمی  مردود را  یعیطب  فرا  امور به  بخشـیاصـالت  هرگونه  آن  مدافعان که  اسـت  یدئولوژ یا

  اطلاق  یدئولوژ یا و هینظر  کی به سمیسکولار  که است نیا  ونیزاسیسکولار   و سمیسکولار  تفاوت آنان
  .)۱۶۸ـ۱۶۲ص،  همان( است  یاجتماع و یعمل  ندیفرا  کی  ونیزاسیسکولار   کهدرحالی  ،شودمی

کولاریسـم  معانی  یا  معنا ذکر  از پس ایسـته، سـ ت شـ اره اسـ اخصـه  برخی بهای  اشـ  آن عناصـر وها شـ
ته یم  داشـ ل.  باشـ مکمَ یجامعه  کتاب  در  لتونیهم لْ ناسـ اخصـه و  ارهامعی،  نید  شـ  ذکر آن یبرا را  یهایشـ

  :از  اندعبارت  آنها  ینتر مهم ازبعضی   که  کندمی
ــ    ــیپ  یمذهب  ینهادها  وها  آموزه،  نمادها  هک  ترتیببدین ؛نید زوالـــ ــان  نیش ــت  از را اعتبارش  دس

  .شود  باز،  نید بدون  جامعه یبرا راه  درنتیجه و  دهندمی
ــ   ان  نیا«  بر شـــتریب  هرچـه  تمرکزــــ دین  ؛»جهـ ابـ ان  نیا  در  هک ـ  معنـ   عوامـل   از  انســـان  توجـه،  جهـ

  .شودمی  معطوف یو یدن  یزندگ   ینیازها و  هاضرورت به و شده  کمنف،  یعیفراطب
ــ    و  باطنی  سرهیک  یخصلت و  شودی میخصـوص ـ  یزندگ  به  منحصـر  نید  یعنی  ؛نید  سـازییشـخص ـــ

  .یابدمی  یدرون
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ــ    و   دینی   باورهای   که   معنا بدین   ؛ ی مذهب   ی نهادها   و   باورها   جای به   ی مذهب   ی نمادها   ی ن ی گز ی جا ـ
  باقی   تصــنعی   ظاهری   و   پوســته   آنها   از   فقط   و   دهند می   دســت   از   را   خود   اهمیت   مذهبی   نهادهای 

  . ماند می 
ــ     موضـوع   ،عتیطب و انسـان و  دهدمی دسـت  از را  مقدسـش  خصـلت  جهان  یعنی ؛ییزدا تقدســ

  .)۲۹۰ـ۲۸۹ص،  ۱۳۷۹،  همیلتون(  شوندمی تصرف و  دخل و  یعقلان ـ یعلّ   نییتب

  سکولاریسم  انواع و  الگوها. ۲

 رویکردها و  اتاز نظری وسـیعی  طیف سـکولاریسـم که  شـودمی  دانسـتهگفته،  پیش  مطالب به  باتوجه
ــکـل  از  را ا  افراطی  شـ ــعیف  نوع  تـ اگون  هـایعرصــــه  در  یلحـداق  و  ضـ   ؛ دهـدمی  جـای  خود  در  گونـ
 اشـاره  آنها  ینتر مهم از  برخی به  ما  که برشـمردتوان  می  سـکولاریسـم برای را  بسـیاری  انواع  دلیلهمینبه

  .یابد  بیشتری وضوح  اقسام سایر  به  باتوجه  اساس  برگرا  نص سکولاریسم  جایگاه تا  خواهیم کرد
 تقسـیم  »دینی سـکولاریسـم« و  »غیردینی سـکولاریسـم«  کلی  قسـم دو  بهمعمولاً  را  سـکولاریسـم

  .)۱۱۸ـ۱۰۶ص،  ۱۳۹۰،  قراملکی  (ر.ک:  کنندمی
  با ،  هسـتندگرا  تجربه  فیلسـوفان وها  ماتریالیسـت  بیشـتر آن دارانداعیه که  دینیغیر  سـکولاریسـم در

  خودبســنده  را بشــری  تجربه  و عقل و  نندکمی  انکار را آن  نقش و  دین،  طبیعی  ماوراء  حقیقت هر  نفی
  یعنی  ؛دارد  آن  قلمرونمودن  محدود در ســعی  ،دین  پذیرفتن  کنار در  دینی  ســکولاریســم، اما  پندارندمی

  .داندنمی  امور  همه در  فراگیر و عام را آن قلمرو دیگرازسوی و  نیست آن نقش و دین  منکر  ازسویی
  میان  در  دینی سکولاریسم  یعنی  دوم رویکرد، ولی ندارد  جایگاهی  متدینان  میان در  نخست  رویکرد
 دارای  خود نوبهبه  هریکبوده و   کلی  نوع دو دارای نگرش   این. دارد  پیروانی  مسلمانان  نیز و  خداباوران

  .کنیممی اشاره  آنها به  اختصاربه  اند کهگوناگونی  هایمدل و  اقسام

  روشنفکران دینی سکولاریسم .۲ـ۱

  کلی   نگرش   سـه  ،گمارندمی  همت آن ترویج به  روشـنفکران  برخی که  سـکولاریسـم  از  مدل  این در
  :شودمی  هدید

  ؛دنیا از دین تفکیک) الف
  ؛سیاست از دین تفکیک) ب
  .حکومت از دین تفکیک) ج
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الت و دین نقش  ،نخسـت  نگرش  در   شـود می  دانسـتهمنحصـر   اخروی  امور به فقط  الهی  یانبیا  رسـ
ــان  اجتمـاعی و فردی  دنیوی  حیـات  در  مـداخلـه  گونـههیچ حق  دیندلیـل  همینبـه و  چراکـه  ؛نـدارد را  انسـ

 یکی  بازرگان  مهندس   اسـت.هانسـان یاخرو  سـعادت و  یمعنو   امور به  پرداختن  ،نید  تیمسـئول  و شـأن
 نید  نکهیا انیب  با  زین دیگر  یبرخ  .)۸۲ص،  ۱۳۷۷،  بازرگان(  شــودمی  شــناخته نظریه  این  دارانطرف از

 ناظر  را نید  یاجتماع احکام و  اندپرداخته  کیتفک نیا به  ،است  ــ  یاجتماع  نه  و  ــ یدرونــ  یفرد  یامر 
 ــ  تیعقلان  تیحاکم  فرهنگ  با آناندرنظر   کهاند  دانسته  نزول  زمان  خاص  فرهنگ به  ــ انتید نه  ـ  در  ـ

  .)۵۹ـ۵۶ص،  ۱۳۸۴، سروش   (ر.ک:  دارد  منافات  معاصر دوران
 ــ  یو یدن و  یاجتماع  امور در  نید، دوم  نگرش  در  ــ  یفرهنگ ویژهبه ــ   در  اما  ،کند  مداخلهتواند  می  ــ

  کنند؛ می  تعبیر  لائیســـیزم به  آن  از  یگاه  رویکرد  این  طرفداران.  ندارد  مداخله حق اســـتیسـ ــ  عرصـــه
ــه  در  مـداخلـه  اجـازه  امـا  ،دارد  نفوذ  یاجتمـاع عرصـــه  در  نید  کـه  برنـدمی  نـام  هی ـترک  از  مثـالبرای   عرصـ

 ــ ــتیس ــلام  نییآ کهای  گونهبه  ؛ندارد را اس ــت  زین مردم  تیاکثر   نید  اگرچه اس  نید عنوانبه  ولی،  هس
  است یس با  را  نید: «سدینومی دگاهید نیا از یطرفدار  در  سحابی. است نشده  رفتهیپذ  کشور این یرسم
  .)۲۱۲ص،  ۱۳۷۸،  سحابی(  »ستندین  ریپذ  ییجدا  استیس از  مسلمان  مردم ولکن  ،ستین  یکار 

 ســخنها  روش   و  قوانین  مانند  کلی  امور از  که)  ســیاســت( دوم نگرش   خلاف  به، ســوم رویکرد در
ــخن  جزئی  مداخلات  از  ،گویدمی ،  نگرش  این  در  دیگرعبارت؛ بهکندمی  انکار را  آن وآید  میان میبه  س

ــع  در  دین  نقش ــودمی  پـذیرفتـه  قوانین  بر  نظـارت  و  وضـ  اداره  در  دینی  نهـادهـای  و  دین  مـداخلـه  امـا  ،شـ
 نید  اگرچه معتقدند   گروه نیا  درواقع.  گرددمی نفی، ضوابط  آن  عملی  تحقق و  حاکمیتی  امور  و  جامعه

 ــ  یکشوردار   نییآ و  امور  ریتدب و  اجرا مقامولی    ،است  یاسیس  یحت  و  یاجتماع  احکام یدارا   همچون   ـ
 ــ مردم  مشـارکت  نحوه و حاکم  انتخاب  و  نبوت  یبرخ  اسـاس ؛ برایناسـت شـده  ضیتفو عقلا به  ...و ـــ

املاً    امر  دو  را  حکومـت ابـلیغ  و  جـداکـ د  کرده  یمعرف  قیتلف  رقـ د  وانـ ال  یاجرا  معتقـدنـ ه  فیتکـ ه  عـادلانـ  بـ
  کردیرو.  دیآنمی  دســـتبه  امامت ای  نبوت  لیتحل و  باطن از  امر این و اســـت  شـــده  واگذار)  امت(  مردم

  گزینه   بهترین را آن  مســلمان روشــنفکرانبرخی   که  اســت معروف  زین  یحداقل  ســمیســکولار  بهمذکور  
  .)۱۴۰ص،  تا][بی  ،یزدی  حائری(  کنندمی  معرفی  معاصر  اسلام  دنیای برای

ت دینی سکولاریسم .۲ـ۲   گرایانسنّ

ت  تمایز عطف نقطه ت   باورهای و عقاید  بر تحفظ در آنان  سـعی در را روشـنفکران و  گرایانسـنّ   ی سـنّ
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ت  .کرد  وجوجســتتوان  می  دینی  انســان  حیات  هایعرصــه  تمامی در  دین که  باورند  این بر  گرایانســنّ
 بشـــر  حیات  جزئی و  کلی  ابعاد در آن  مســـتقیم  مداخله  بدون دین  اهداف  چراکه ؛دارد و داشـــته نقش

ت  میان دراما    ،اسـت بوده  همین  معصـوم  امامان و  انبیا  اصـلی وظیفه و  شـودنمی محقق   گرایان سـنّ
 ــ معصوم  حضور  عدم زمان  درها  نگرش  و  مبانی  برخی  اساس   برهسـتند که   اندیشـمندانی  عصر  یعنی  ــ

  .دانندمی  محدود و  غیرکلی را  مداخله  این ـ غیب
  که درذیل بدان خواهیم پرداخت.  شودمی تقسیم عمده  شاخه دو به رویکرد این

  گرامصلحت سکولاریسم .٢ـ٢ـ١
 دو بر  ،اســت شــده  مطرح  اندیشمصــلحت باورانِ دینیا    دینی عالمان  برخی توســط  که  قرائت این

ی نکته اسـ ت ؛دارد تکیه  اسـ  از اعم  ـــ ــ  حیات هایعرصـه  تمامی  درباید   ضـرورتاً  و  لزوماً  دین آنکه  نخسـ
  حضور   عصر  نمیا تفاوتی امر این در  آنکهدوم،   .باشد داشته بروز  و ظهور ـ و...  سیاسی  و  فرهنگی  امور

ت  غیبت و ر در  چراکه ؛نیسـ ور عصـ تقیماً   امام و  نبیّ ،  حضـ ریع  امور  زمام  مسـ یر  ،تشـ  احکام  اجرای و تفسـ
،  دهند می  انجام را  مهم این  نیابتاً  شـرایط  واجد  فقهای،  غیبت عصـر در و دارد عهده  بر  صـالهبالإ  را  الهی
ــت آن  نـافی  مطلـب  اینولی   ــرایط  برخی  در کـه  نیسـ ــت  ممکن  خـاص  شـ ــتقیم  مـداخلـه  این  اسـ  بـه  مسـ

ــلحت ــد باوراندینیا   دین  مص ــد  چنین  اگر و  نباش ــرورت،  ش   مداخله   این برای  رجحانی  هیچ بلکه و  ض
  .)۱۶۲ـ۱۶۱ص،  ۱۳۹۰،  قراملکی(  داشت  نخواهد  وجود

ــر   زمـان   در ،  عـالمـان   این   نگرش  در  اتوجـه   و   حـاضـ ه   بـ ــرایط   بـ ه   این ،  موجود   احوال   و   شـ ه   مـداخلـ   بـ
ــلحت  ــت   مص ــب   عمل   ن ای  زیرا   ؛ نیس ــت   و   اعتبار  تزلزل   ب س ــته   ز ی ن  و   ن ی د   قداس ــدن  کاس   ت ی محبوب ش

ــد   خواهد  مردم   توده   ان ی م   در   ت ی روحان  ــم   به  نگرشدلیل  همین به   ؛ شـ ــکولاریسـ ــلحت  سـ یا  گرا  مصـ
ــم  ــکولاریسـ ــود می   نامیده   موقت  سـ ــتناد   ن دا ب   نگرش این   که   دلیلی   ین تر مهم .  شـ  اینکه   کند می   اسـ

یله به   ی ن ی د   حکومت  برقراری  کلات   عموماً   ی ن ی د  عالمان  وسـ دی   و   مشـ   ضـرر  که   دارد  همراه به  را   مفاسـ
واهد   به   مطلب   تأیید   جهت به   گاهی ،  رویکرد   این  به   ن قائلا .  باشـد می   منافعش   از   بیش  آن    تجارب   و  شـ

  . ) همان (   ند ک می   تمسک   نیز   تاریخی 

  گرانص سکولاریسم. ۲ـ۲ـ۲
  را   دین بودن  فرازمانی  و   جامعیت   همچون   سابق  نظریه  اسـاسـی   محورهای ،  نگرش  این   به   ن قائلا 

  در   را   عالمان   حکومتی   و  سـیاسـی   مداخله ، شـیعه   روایی   نصـوص   برخی   به   تمسـک   با ، ولی  پذیرند می 
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ــر  ــوی   منهی   را  آن  بلکه کنند،  می  انکار   غیبت  عص ــارع  ازس ــمارند می   ش ــاسبراین   ؛ ش   از ای عده  اس
  درصـورت   و   شـد   قائل  ک ی تفک   بت ی غ  عصـر   و   معصـوم   حضـور   عصـر   میان   د ی با   معتقدند    اندیشـمندان 

ــور   عـدم    نهی بوده،    خـارج   آنهـا   توان   از   چراکـه   ؛ کننـد   گیری کنـاره بـایـد    حکومـت   از   متـدینـان ،  امـام   حضـ
ــت   گرفته  تعلق   ن بدا   نیز   امامان  ــم  نام   به  رویکرد  این   جهت بدین . اسـ ــکولاریسـ گرا  نص   یا   اخباری   سـ
  . ) ۱۵۹ ـ۱۵۸ص ،  همان (   شود می   خوانده 

، ولی  اسـت)  اخباری سـکولاریسـم( نگرش   این نقد و  تحلیل  ی،بررس ـپیش رو   مقاله  اسـاسـی  محور
  ی دیگر خواهیم پرداخت.هادیدگاه  نقد به ،آن به  پرداختنپیش از 

  دینی سکولاریسم  نقد. ۳

  کوتاه   نگاهی با  چراکه  ؛باشـدرو میروبه  بسـیاری  نقدهای  با  اسـلامی  روشـنفکران  دینی سـکولاریسـم
ــه به ــلامی  اندیشـ ــلام  نید نیقی و  قطع  طوربه گفت  توانمی  اسـ  و  یاجتماع  امور  در میکر  قرآن و  اسـ
 که اسـت  برخوردار وضـوحی  چنان از  مطلب  این .اسـت  یروشـن  مواضـع یدارا و  نبوده سـاکت  یاس ـیس ـ

 و  عیب،  اقتصــاد  عرصــه  در  قرآن  نمونه؛ براینندک انکار  را  آناند  نتوانســته  نیز غرب  پژوهاناســلام  حتی
 دانسـته  باطل را  خون  و  خمر  همچون  حرام یایاش ـ  معامله و یفروش ـکم،  یربو   عیب، ولی  زیجا را  تجارت
  دینی   حاکمان  که اســت کرده عیتشــر  را آن  مانند و  خمس  و  زکات،  اتیمال،  حکومتی احکام  در. اســت

 حقوق و  ارث،  ییزناشــو  مانند  یمدن حقوق  . همچنینبرســانند  شــدهتعیین  مصــارف به و  اخذ را  آنها  باید
 و حاکم و  حکومت درباره  اسـلام.  اسـت دهکر   انیب  صـراحتبه  را  گوناگون  میجرا حکمهمچون    ییقضـا

 عالمان و  معصومان به را آن ولی  ،خداست آنِ  از  تیحاکم.  دارد یروشـن  اریبس ـ  مباحث  آن  یعمل تحقق
لاَتَتَّبِعِ    النَّاسِ بِالْحَقِّ وَ ينَ فَاحْکم بَ « و  )۴۸» (مائده:االلهنزلأ بما  نهميب  حکمأف« :اسـت کرده  واگذار  دین به

 بود  باورمند اسـلام دین  به ازسـویی  تواننمی  یقین و  قطع اب  ،مطالب این به  باتوجه  .)۲۶  :ص(» الْهَوَى
،  ۱۳۸۳،  سـبحانی  (ر.ک:  داد سـر را  حکومت و  سـیاسـتیا    جامعه از  دین  تفکیک شـعار دیگرازسـوی و

  .)۲۶۹ـ۲۶۵ص

  مصلحتی سکولاریسم  نقد. ۴

  :شودمی  خلاصه ی ذیلمحورها درگرا  مصلحت سکولاریسم  نقد
کرد   حکم، عام  صـورتبه و  یافت دسـت  کلی امر  یک به  تواننمی  هرگز  مصـلحت  دلیلِ   اسـتنادبه.  ۱
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  .است  باطل و  نادرست  حاکمیت و سیاست عرصه  در دین عالمان  مداخله،  غیبت عصر  در که
 و  کبروی  اختلاف آن  در که اســت  مصــداقیه  شــبهه  در  داخل اصــولیون  اصــطلاح به  مدعا این  .۲
،  مصـلحت   دلیل به  اسـتناد  هرحالبه.  اسـت  ثانوی  و  بیرونی امر  یک آن  منشـأ بلکه  ،نیسـت حکم به  ناظر

  .کرد  رجوع  اهم به  باید اصولیون  اکثر اذعان به که  دهدمی قرار  تزاحم  باب  در  داخل را  مسئله
ــروری و  واجـب  مکـانی  و  زمـان  هر  در  را  دین  اهـداف تحقق  و  اجرا  کـه  عـامی  ادلـه  بـاوجود  .۳   قرار   ضـ

  .کرد  ترک  را  آنها  مصلحت  دلیل به  توانمی چگونه  ،دهدمی
 اسـت  ممکن  نیز دین  مداخله  درمورد و  شـودمی  خلط  منفعت  و  مصـلحتمیان   موارد  بسـیاری در  .۴

ــرایط  برخی در ــی گروه  یا عده  منفعت به  متدینان  حکومتیا   دین  اجرای ،ش ــد  خاص امر   این، ولی  نباش
،  مصـلحت ، ولی گروهی یا  شـخصـی  امور به ناظر  منفعت  دیگرعبارتبه  ؛نیسـت  مصـلحت عدم  معنایبه

،  متعدد   مصـالح به  باتوجه و  سـادگی به  تواننمی  رسـدمی  نظربه کهاسـت   کلی غایات و عام  امور به  ناظر
  .کرد حکم  بحث  مورد  مسئله  در آنها  نفی به

 عرصه در  را دین  کامل صورتبه نتوان هم  اگر» کله  ترکيلا کله  درکيلا ما« قاعده اساس  بر .۵
  .کندنمی  فراهم آن  کلی  ترک  برای  دلیلی،  مطلب این به  تمسک اما،  نمود محقق  جامعه

  )اخباری(گرا نص   سکولاریسم  ادله. ۵

 و عقلی ادله  اگرچه که بود  این اسـاسـی ادعایگرا  نص  سـکولاریسـم در  ،شـداشـاره  که  گونههمان
  مداخله ،  متعدد  اخبار  ظاهر  جهتبه، ولی  کندمی  بیانها عرصـه همه  در را  اسـلام دین  جامعیت شـرعی

  جهت   بدین و اسـت  شـده  واقع  نهی  مورد  امامان  غیبت عصـر در  هم  آن  حکومت  عرصـه در داران  دین
ــت  لازم  و  واجـب آن از  احتراز   دارنـد  عـام  دلیـل  مقـابـل  در را  خـاص  دلیـل حکم ادلـه  این  دیگر  تعبیربـه! اسـ

ص  اصــولی قواعد  بنابر که   خارج  عام  دلیلِ   تحت از  را  غیبت عصــر در  حکومت  و  شــده ادله آن  مخصــّ
  نخسـت   مطلب این  دقیق  ارزیابی  برای، ولی رسـدمی  موجه نظربه  کلی نگاه  یک  در  مطلب این.  کندمی
  .سنجید دیگر ادله با و  هم با را  آنها  نسبت سپس و  کرد مراجعه  ادله به  باید

  . داد جای  کلی دسته  چند در را آنها  توانمی که  رسدمی نظربه  محتوایی  جهت از ادله این  بررسی با

  طاغوت یترأ حدیث. ۵ـ۱

احِبُهَا  الْقَائِمِ  امِ يقِ   قَبْلَ   تُرْفَعُ  ةٍ يأرَ   لُّک: قَالَ ،  لَّهِ عبدالبيأ  عَنْ :  يرٍ بَصِـ بيأ  عَنْ «  مِنْ   عْبَدُي  طَاغُوتٌ  فَصَـ
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هِ دُونِ  لّ   اللَّـ ،  نعمـانی  /۵۲ص  ،۱۵ج  ،۱۴۰۹،  حرّ عـاملی  /۶۶۶ص،  ۱۵ج،  ۱۴۲۹،  کلینی(  »عزّوجـ
 ــ۱۱۴ص،  ١٣٩٧   ، حرّ عاملی  /۷۲۸ح  ،۲۴۹، ص۲، ج۱۴۰۶،  فیض کاشـانی  /۱۲و    ۱۱،  ۹ح  ،۱۱۵ـــ
ــی  /۱۹۹۶۹ح  ،۵۲، ص۱۵ج،  ١٤٠٩ ص۵۲ج،  ١٤٠٣  ،مجلسـ ــیرابی  .)۵۸ح  ،۱۴۳،   امــام  از  بصـ
 پرچم آن  صـاحب ،شـود  بلند قائم  قیامپیش از  که  پرچمی  هر:  فرمود  حضـرت  که  کندمی  نقل صـادق

 ــ که  اسـت  طاغوت  ــ درحقیقت ــ   / ۱۴۳ص،  ۵۲ج،  ۱۴۰۴،  مجلسـی:  ک .ر(  شـودمی  پرسـیده  خداغیر   ــ
  .)۲۴۹ص  ،۲ج،  ۱۴۰۶،  کاشانی  فیض

ا  روایـت  این اقریـب  الفـاظ  در  انـدکی  تفـاوت  بـ  ؛اســـت  آمـده  حـدیثی  مصـــادر  از  دیگر  برخی  در  المعنـ
احِبُهَا  الْقَائِمِ  امِ يقِ   قَبْلَ  تَخْرُجُ  ةٍ يرَا  لُّک: «اسـت آمدهگونه  این  ةالغیب  کتاب در  نمونهبرای   » طَاغُوت صَـ

  .)۱۱۶ص  ،۱۳۹۷،  نعمانی(
،  کننده گمراه شـــیء  یا فرد  هر  لغوی  ازنظر»  طاغوت« که  اســـت شـــده  گفته  روایات این  شـــرح در

  ، ۱۵ج  ،۱۴۱۴،  منظور(ابن  شــودمی  پرســتیده  خداوند جایبه  گاه کهرا گویند  گر  طغیان وگر  عصــیان
ــت  آن به  مردم دعوت و  قیام  از  کنایه  »یة«رأ  .)۹ص ــاس  بر  بنابراین  ؛اس  که  قیامی  هر،  حدیث  متن  اس

ــوم  امـامـان  غیبـت  دوره  در ــود  برپـا  (عج)زمـان  امـام  قیـامپیش از    دینی  رهبری  ادعـای بـه  و  معصـ   ، شـ
  .)۳۹۷ص  ،۱۲ج،  ۱۳۸۲،  مازندرانی( است  باطل

  بیت الزام حدیث. ۵ـ۲

  :دکنمی نقل  مضمون این  بهرا  روایتی کافیال  در  کلینی
حَابِنَا  مِنْ   عِدَّةٌ  ،  أَخْبَرَهُ  عَمَّنْ ،  يسـيعِ بنعُثْمَانَ   عَنْ ،  مُحَمَّدٍ بنأَحْمَدَ   عَنْ ،  أَصْـ
نَتَ   فُّواک:  لَّهِ عبدالأَبُو قَالَ : قَالَ    مْک بُيصِـ يلَا فَإِنَّهُ؛  مْ کوتَ يبُ  زَمُواوال  مْ کأَلْسِـ
ونَ  أَمْرٌ   در و  کنید حفظ  را تانهایزبان:  فرمود صــادق  امام:  أَبَداً  بِهِ   تُخَصُّـ

  شـــما  به اختصـــاص  که چیزی کندنمی برخورد  شـــما به  همانا  که بمانید  خانه
  ).۵۷۱، ص۳ج ،۱۴۲۹، کلینی( باشد داشته

  :است شده  نقل  گونهاین امام صادق  از دیگری روایت  در  همچنین
حـَابِنـَا  مِنْ   عـِدَّةٍ   عَنْ  دٍ بنأَحْمـَدَ   عَنْ   أَصــْ   عَنْ   يســَ يعِ بنعُثْمـَانَ   عَنْ   مُحَمَّـ

  نْ ک  وَ   کتَ يبَ  الْزَمْ   رُيسَـدِ  اي  لَّهِ عبدالأَبُو قَالَ : قَالَ   رٍ يسَـدِ   عَنْ   مُحَمَّدٍ بنرِ کبَ 
  ي انِ يالسُّفْ   أَنَّ   کبَلَغَ   فَإِذَا نَّهَارُوال لُياللَّ  نَ کسَ   مَا نْ کوَاسْ   أَحْلَاسِهِ  مِنْ   حِلْساً

د  :کرِجْلِ   يعَلَ   وَلَوْ   نـَايإِلَ   فـَارْحـَلْ   خَرَجَ   قـَدْ  ام  :گویـدمی  ســـدیربنمحمـ   امـ
ــادق ــدیر  یا  :فرمود  من به ص ــی چون و بمان  خانه در  !س   باش  آنجا در  فراش
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ــب  هرچه بمان آرام  و ]خروج عدم از  کنایه[  خبر تو  به وقتی  اما  ،بگذرد روز و  ش
، همان( پیاده  پای  با  ولو   بشتاب  ما  سویبه  ،است کرده  خروج سفیانی  که  رسید

  .)۶۰۰ص  ،۱۵ج
  صاحب حضرت  قیام  قطعی  هاینشانهپیش از    اینکه بر  کندمی دلالت ظاهرش  به نیز  روایت این

  امور  در  مداخلهیا   قیام  هرگونه از و  کرد  اختیار  نشــینیخانه  باید  ،اســت  ســفیانی  خروج  آنها  ازجمله که
  .نمود  پرهیز  اجتماعی و  سیاسی
  :شودمی دیده  مضمونهمانند این   دیگری  متعدد  تاروای در

هُ  الْبـَاقِرِ   جَعْفَرٍ ابي  عَنْ   دَ يزـِ يبنجـَابِرِ   عَنْ    نـَتِکســَ   مـَا  نُواکاســْ :  قـَالَ   أَنَّـ
مَاوَاتُ   أَلَا خَفَاءٌ  بِهِ   سَ يلَ   مْ کأَمْرَ  فَإِنَّ   أَحَدٍ   يعَلَ   لَاتَخْرُجُوا  يا رْضُوالأَ   السَّـ

تْ يلَ   عزّوجلّ   اللَّهِ مِنَ  ةٌ يآ إِنَّهَا وَأُ إِنَّهَا  أَلَا  النَّاسِ مِنَ   سَـ مْسِ  مِنَ   أَضْـ   الشَّـ
بْحَ   تَعْرِفُونَ   أَ   لـَافـَاجِرٍ   وَ   بَرٍّ   يعَلَ   يلـَاتَخْفَ  بْحِ ک ـ فـَإِنَّهـَا  الصــُّ   بـِهِ   سَ يلَ   الصــُّ
 بگیرید آرام ،اســـت آرام  زمین و  آســـمان  کهمادامی:  فرمود باقر  امام  :خَفَاءٌ 

ــما  امر  همانا  که ]نکنید قیام یعنی[ ــیده  ش ــت  پوش ــانه آن  ؛نیس   ازجانبای  نش
ــت ــید از  همانا  که خداس ــن  خورش ــتتر روش   بدکرداری و  نیکوکار هیچ بر و اس

 صــبح چون امر آن همان پس ؟شــناســیدنمی را صــبح آیا  .بود  نخواهد مخفی
  .)۱۹۹ص، ۱۳۹۷، نعمانی( است پوشیدگی  بدون

  :است  آمده  یروایت در
نِ   لَهُ  قُلْتُ: قَالَ   جَعْفَرٍ ابي  عَنْ  الْجَارُودِ ابي  عَنْ    ک ي أُوصِـ  فَقَالَ   يأَوْصِـ
هِ   يبِتَقْوَ  اسِ   هَؤُلـَاءِ   دَهْمـَاءِ   يفِ   تَقْعـُدَ   وَ   کتَ يبَ   تَلْزَمَ   أَنْ   وَ   اللَّـ   کايإـِ   وَ   النَّـ
  امام   به  جارودابی: ... ءٍ يشَ   يإِلَ   لَا  وَ  ءٍ يشَ   يعَلَ   سُوايلَ  فَإِنَّهُمْ   مِنَّا  وَارِجَ والخَ 
ــیحت  مرا  :کرد عرض باقر ــرت !یدینما نص ــیه تقوا  به را تو :  فرمود حض  توص
ه  و  کنممی ه  در  اینکـ انـ انی  خـ ــینی  مردم  آن  کثرت  در  و  بمـ  از  بپرهیزی  و  بنشـ

  ]باشـد   الحسـنبنی و زیدیه  از  برخی  حضـرت  منظورظاهراً  [  ما از  کنندگانخروج
  .)همان( شوندمی لینا چیزی به نه و هستند برحق نه همانا که

کِر طائر حدیث. ۵ـ۳   وَ
ادِ   عـَنْ   هِ يـأَبِ   عـَنْ   مَ يـإِبـْرَاهِ بـنيعـَلِ    عـَنْ   رَفـَعـَهُ  يرِبـْعِ   عـَنْ   يســَ يعِ بـنحـَمَّـ
  إِلَّا  الْقـَائِمِ   خُرُوجِ   قَبـْلَ   مِنَّـا  وَاحـِدٌ   رُجُيخْ لـَا  لَّـهِ وال  :قـَالَ   ينِ الْحُســَ بنيعَلِ 
  انُ يالصِّبْ  فَأَخَذَهُ جَنَاحَاهُ  يسْتَوي أَنْ   قَبْلَ  رِهِ کوَ  مِنْ  طَارَ   فَرْخٍ   مَثَلَ  مَثَلُهُ انَ ک

: فرمود که  کرد نقل  العابدینزین  امام  از خود سند  به  ابراهیمبنعلی:  بِهِ   فَعَبِثُوا
ــم  خـدا بـه  او  مثـل آنکـه  مگر  ،نکنـد قیـام مـا  قـائم خروجپیش از  از کسهیچ  قسـ
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ــینیلانـهای پرنـده  چون ایـه[  نشـ ــت  ]نوزاد  از کنـ ــدن کـامـلپیش از    کـه  اسـ شـ
  .شوند مشغول بازی به و بگیرند را آن کودکان و کند پرواز هایشبال

ــان ــدمی  العربلس ه  الطائر  وکر«:  نویس ،  ۱۴۱۴،  منظور(ابن  »گویند را پرنده لانه  طائر  وکر  ؛عشّـ
  .)۲۹۲ص،  ۵ج

  :است آمده  روایت این  به قریب  مضمونی  در  همچنین
  تِيـالْبَ أَهـْلَ   مِنَّـا  الْقـَائِمِ   خُرُوجِ   مَثـَلُ: قـَالَ   الْبـَاقِرِ   يعَلِ بنمُحَمَّـدِ   جَعْفَرٍ ابي  عَنْ 
ول خُرُوجِ ک   مَثَلُ  الْقَائِمِ  امِ يقِ   قَبْلَ   تِ يالْبَ أَهْلَ  مِنَّا خَرَجَ  مَنْ   مَثَلُ  وَ   االلهرسـ

بْ  بِهِ   فَتَلَاعَبَتْ  رِهِ کوَ   مِنْ   فَوَقَعَ  طَارَ  فَرْخٍ    که  شــد  نقل باقر  امام  از  :انُيالصِّـ
ول خروج ماننده  بیت اهل  ما  قائم قیام:  فرمود ت خد  رسـ ی  قیام واسـ   ما از  کسـ

ــینیلانهای  پرنده مانند  ،قائم قیامپیش از   بیت  اهل ــت نشـ   اشخانه  از  که  اسـ
  .)۱۹۹ص، ۱۳۹۷، نعمانی( کنند بازی او با کودکان و بپرد

  هر  که  اســت شــده اشــاره  مضــمون این به  باقر  امام و ســجاد  امام از شــریف  حدیث دو  این در
  .است  نافرجامی و نابودی  سبب  مهدی  قیامپیش از   قیامی

واتمِعزی حدیث. ۵ـ۴   المَ
  سِـنَانٍبنمُحَمَّدِ   عَنْ   نَجْرَانَ يأَبِ ابن عَنِ   مُحَمَّدٍ بنأَحْمَدَ   عَنْ  أَصْـحَابِنَا  مِنْ   عِدَّةٌ 
  ونُوا کتَ   يحَتَّ   تَنْتَظِرُونَ   يالَّـذِ   لـَاتَرَوْنَ :  قـَالَ   جَعْفَرٍ ابي  عَنْ   الْجـَارُودِ ابي  عَنْ 
عُي  نَ يأَ   الْخـَابِسُ  يبـَالِ يلـَا  يالَّتِ   الْمَوَاتِ   يالْمِعْزَ کـ   مْکلَ   سَ يلَ   هـَايفِ   دَهُي ـ ضــَ

رَفٌ  نَادٌ  لَا  وَ   تَرْقَوْنَهُ شَـ نِدُونَ  سِـ  نقل باقر  امام از  جارودابی :مْ کأَمْرَ   هِ يإِلَ   تُسْـ
 مانند آنکه مگر ،دید نخواهید  را  هســتید آن  انتظار در آنچه:  فرمود  که کندمی

ز  ]پوسـت[ ید مرده بُ   که نیابند  برتری،  ندارد  تفاوتی  آن کنندهقبض  برای  که باشـ
د ه  آن  بر  بخواهنـ د  غلبـ ه  و  کننـ اهتکیـ د  یگـ ابنـ ه  نیـ ه  کـ ه  آن  بـ د  تکیـ ،  (کلینی  زننـ

  ).۵۹۷، ص۱۵ج، ۱۴۲۹
تگونه  این  نیز  حدیث این  کلی  مفاد ای  گونهبه  :فرمایدمی  توصـیه  خود  اصـحاب  به  حضـرت که  اسـ

ای ردهمُ  چون  باید  تمثیل  صـورتبه  یابند؛ غلبه  شـما بر  کنند ارادهیا   ببرند بهره شـما  از  بتوانند که  نباشـید
  .فرارسد  ،هستیم  انتظارش  در  آنچه که  زمانی تا  کرد  پرهیز  امور در  مداخله از و  بود  حرکتبی

  مستعجِل هلاک حدیث. ۵ـ۵

  :است شده نقل  صادق  امام از  روایتی در
دال دالبيأ  عِنـْدَ   نـْتُک:  قـَالَ   يرٍ ثِ کبنرَّحْمَنِ عبـ هِ عبـ اًي  لَّـ  مِهْزَمٌ   عِنـْدَهُ  وَ   وْمـ
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دِ    طَالَ   فَقَدْ   تَنْتَظِرُونَهُ  يالَّذِ  الْأَمْرُ  هَذَا  يمَتَ   کفِدَا  اللَّهُ  يجَعَلَنِ  فَقَالَ   يالْأَسَـ
تَعْجِلُونَ   کهَلَ   وَ   الْمُتَمَنُّونَ   ذَبَ کـ  مِهْزَمُ  اي ـ فَقـَالَ   نـَايعَلَ    نَجَا  وَ   الْمُســْ

لِّمُونَ    امام نزد روزی گویدمی کثیربنعبدالرحمن:  ونَ يرُصــِ ي  نَايال و  الْمُســَ
ادق رت نزد و بودم صـ دی مهزم، حضـ وم  فدایت  کرد  عرض چنین.  بود  اسـ  شـ

؟ اســت شــده طولانی  ما  برای  که اســت وقت  چه  ،هســتید  آن  منتظر  که  امری
ا:  فرمود ان  !مهزم  یـ ه  آنـ د  آرزو  کـ ان  ،دارنـ دادروغگویـ ه  هر  و  نـ ل  آنکـ د  تعجیـ  ،کنـ

  ملحق  ما  به و دن یابمی  نجات ،دنشـو می  تسـلیم  که  یانکسـ آن و شـودمی  هلاک
  .)۲۰۰ص، ۱۳۹۷، نعمانی( شوندمی

  :دکنمی نقلگونه  این امام  از راوی یدیگر   روایت در
تَعْجِلُوهُ  أَمْرُاللَّهِ   أَتي  )عزّوجلّ (اللَّهِ قَوْلِ  يفِ   لَّهِ عبدالابي  عَنْ    هُوَ قَالَ   فَلاتَسْـ

هُ  أَمْرُنـَا تَعْجـِلَ   أَنْ   عزّوجـلّ   أَمَرَاللَّـ هُ  دَهُيؤـَ ي  يحَتَّ   بـِهِ   لـَاتَســْ  أَجْنـَادٍ   بِثَلـَاثـَةِ   اللَّـ
  کذَلِ   وَ   االلهرســول خُرُوجِ ک  خُرُوجُهُ  وَ   رُّعْبِ وال  ينَ ؤْمِنِ والمُ  ةِ کالْمَلَائِ 
  کلام  این درباره  حضــرت:  بِالْحَق  کتِ يبَ  مِنْ   کرَبُّ  کأَخْرَجَ  ماک  يتَعَالَ   قَوْلُهُ

 امر خداوند  کهاست  م امر مقصود  :فرمود  »فَلاتَسْتَعْجِلُوهُ  أَمْرُاللَّهِ   أَتي«  خداوند
ــت  نموده  آن  دربـاره  تعجیـل  عـدم بـه   جنود  بـا نمـایـد  تـأییـد را او  خـداونـد آنکـه تـا اسـ

ه ول  خروج مانند او  خروج و  ترس و نامؤمن  و  ملائکه  ازای  گانهسـ ت  خد رسـ اسـ
هآن  :فرمود  قرآن  در  کـه ت  کـه  گونـ ه  را  تو   خـدایـ ت  از  حق  بـ   کرد  خـارج  تو   بیـ

  .)همان(

  موعود قیامپیش از  خروج از نهی حدیث. ۵ـ۶

  در ، ولی است شده  گفته سخن  )عج(الزمانصاحب  حضرت ظهور  هاینشانه  از  بسیاری  روایات در
  :مانند ؛است  ظهورپیش از   قیام از  نهی آن  ظاهر که  دارد وجود  تعبیری  آنها از  برخی  ضمن

دُ دِ بن أَحْمـَدَ   عَنْ ،  يي يحْ بن مُحَمَّـ   عَنْ،  مِ ک الْحَ بن ي عَلِ   عَنْ ،  ي ســي عِ بن مُحَمَّـ
مِعـْتُ:  قـَالَ ،  حَنْظَلـَةَ بن عُمَرَ   عَنْ ،  الْخَرَّازِ   وبَ ي أَ ابي  دال أَبـَا   ســَ هِ عبـ :  قُولُي   لَّـ

فْ وال   حَةُي الصَّـ :  الْقَائِمِ  امِ ي قِ   قَبْلَ   عَلَامَاتٍ   خَمْسُ«  فُوالخَ   ي انِ ي سُّـ   قَتْلُ و   سْـ
  أَهـْلِ  مِنْ   أَحـَدٌ   خَرَجَ   إِنْ ،  ک فـِدَا   جُعِلـْتُ:  فَقُلـْتُ  . ي مـَانِ ي وال   ةِ يکـ الزَّ   النَّفْسِ 

  از   گویـد می   حنظلـه بن عمر : » لـَا :  قـَالَ ؟  مَعـَهُ  نَخْرُجُ  أَ   الْعَلـَامـَاتِ   هـذِهِ   قَبـْلَ   ک تِ ي بَ 
ــادق   امام  ــنیدم   ص : دارد   وجود   قائم   قیام پیش از    علامت  پنج :  فرمود می   که   ش

  زکیه   نفس شـدن  کشـته   و ) زمین   بلعیدن (  خسـف   و  سـفیانی  خروج ، آسـمانی  صـیحه 
پیش از   شـما   بیت   اهل   از  شـخصـی   اگر  ! شـوم  فدایت   کردم  عرض   پس   . یمانی   و 

ــویم   همراه  او   بـا   ، نمود   قیـام  علامـات  این   ۱۵ج ،  ۱۴۲۹،  کلینی (   خیر :  فرمود ؟  شـ
  ). ۶۴۹، ص ۱۳۹۵،  بابویه ابن  / ۴۳۶، ص ۱۴۱۱، طوسی   / ۶۹۴ص 
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ــحیح یا    موثق   که مذکور    روایت   از  ــته   ص ــده  دانس ــی (   ش   در   و )  ۴۰۶ص ،  ۲۶ج ،  ۱۴۰۴  ، مجلس
پیش از    قیام   و   خروج   هرنوع   که   شـود می  اسـتفاده گونه این ظاهراً   ، اسـت   شـده   نقل   متعددی   مصـادر 
  ، شــود   انجام   بیت   اهل   از  فردی   توســط   اگر   حتی   (عج)، عصــر   ولیّ   قیام   قطعی   علامات   ظهور 
  . است   نهی   مورد 

  اخباری سکولاریسم  نقد. ۶

  آنها  به  محتوا  ازنظر که دیگری  روایات یا  روایات  این به  تمســـک  با  برخی  ،شـــدبیان   که  گونههمان
  نادرست ،  حقیقی ظهورپیش از   قیام  هرنوع بیت  اهل ازنظر کهاند  کرده برداشتگونه  اند، ایننزدیک

  غیبت  عصـر در  حکومتی  مداخلات  از  روایات  اسـاس  بر  اسـت لازم  شـیعیان  بر  بنابراین ؛اسـت  منهی و
  .کنند  اجتناب
  :داد  توضیحشرح  بدین  را برداشت  این به ناظر  کلی  نکات  توانمی  خلاصه  طوربه

 که  استروشن   واند  دانسته طاغوت،  قائم  ظهورپیش از  را  قیامی و پرچم  هر  صاحب،  یتأر   روایات
  .است حرام و  باطل  ،طاغوت  از  تبعیت

  قریب . دارند  حضرت قیام  زمان  تا  امور در  مداخله  عدم بر امر صریح  صورتبه  هم  بیت  الزام  روایات
 که  باشـندای  گونهبه  اسـت شـده  امر  شـیعیان به آن در  که  اسـت  المواتمعزی  روایات  مضـمون  همین به

  .گرفت بهره  گاهتکیهیا گر  یاری عنوانبه  آنها  از نتوان
کر  طائر«  روایات ــتعجِل  هلاک « و»  وَ ــرت   خروجپیش از   قیام  هرگونه که  کنندمی دلالت»  مس   حض

ــت  قیامی  (عج)مهدی ــودمی  منجر  هلاکت به  که  اس ــتلزم آنچه و  ش ــد  هلاکت  مس ــت  حرام  ،باش  ؛اس
  .)۱۹۵: بقره(  »ةکالتَّهْلُ  يإِلَ   مْ کيدِ يبِأَ   لاتُلْقُوا  وَ «: شریفه آیه  نصّ به

  .فرمایدمی  نهی  ظهور  قطعی  علاماتپیش از   قیام از  حضرت  نیز  ظهور  هاینشانه  روایات در
ته ندی  مباحث  از  گذشـ تظهار   این به  متعددی  دلالی  نقدهای،  گنجدنمیحاضـر   مقاله در که  سـ   اسـ

  .یمکنمی اشاره  آنها  ینتر مهم؛ در ذیل به است وارد  روایات از حکم  استنباط و
  ی اجرا به ناظر  اتیروا و  اتیآ که  باورند این  بر  بسیاری فقیهان و  اندیشمندان،  دیدگاه این  مقابل در
ــیص  غیرقـابـل  ،بوده  مطلق  و عـام  و...  حکومـت و  حـدود،  الهی  احکـام ــت  تخصـ  و  عموم  این  قوت.  اسـ
ــت ایاندازهبه  اطلاق ــی  هیچ که  اس ــیص ــول علم  در  دلیلهمینبه و  تابدبرنمی را  تخص   گونه این از اص

ودمی  تعبیر  تخصـیص از  بیآ  عمومات  نام با  موارد یرازی  مکارم(  شـ   بنابراین   ؛)۱۴۰ص،  ۲ج،  ۱۴۲۸،  شـ
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 را  مؤمن وظیفه  که  عموماتی  تخصـیص  همچنان  ،روایات این  دلالی  و  سـندی  قطعیت  درصـورت  حتی
،  امام یا  نبیّ   حضـور عصـر به  اند،دانسـته  و...  منکر از  نهی  ،احکام  اجرای  ،عدل برقراری عصـری  هر در

  .است اشکال  محل قطعاً 
ــورت  حتی ــلام احکام  یجاودانگ  بر دالّ   نقلی و عقلی  متعدد  ادله با  روایات  این،  اعتبار  درص  و  یاس

 توان ادله این  که اســـت روشـــن، ولی  اســـت تعارض  در  منکر از  ینه و معروف به  امریا   امیق به  دعوت
  .شوندمی ساقط  اعتبار  درجه ازدلیل  همینبه  ؛ندارند را استحکام و  گستردگی  این بهای ادله با  تعارض

  صـورت به  اسـتظهار  این به  نیز را دیگری  متعدد  اشـکالاتگفته،  پیش  کلی اشـکال دو  از  نظرصـرف با
آنجا  بهمذکور    روایات کهدارد   وجود نکته این،  یترأ  احادیث در.  دانســـت واردتوان  می  خاص و  موردی

 ــ ابواب  عناوین از  هم را  مطلب این.  باشــد  باطل بهیا   خود به  داعی  شــخص کهمربوط اســت    در  که ـــ
ــیار  حدیثی  مباحث  ــ دارد  اهمیت  بس  وجود دیگر  برخی روایات در  که  قرائنی  از هم و  فهمید  توانمی ــــ

  زعم  من و الإمامة  یعادّ   منيف یرو ما«  باعنوان  یباب  لیذ در را  تیروا نیا  ةبیالغ  کتاب در  ینعمان. دارد
ــی  دربـاره  :بـإمـام  سيل  و إمـام  أنـه ــت  امـام  حقیقتـا  کـهدرحـالی  کنـد  امـامـت ادعـای  کـه  کسـ  داده  قرار»  نیسـ

ــت ــد.می  مذکور نکته  گویای که  اس  دو به را  لیذ  تأمل  قابل  تیروا  ،باب  نیا  یابتدا  در  نیهمچناو   باش
  :کندمی  نقل  سند

عَرِ   عِمْرَانَ   عَنْ   يالْقُمِّ   مَرْزُبَانَ   عَنْ   زُرَارَةَ بنلَّهِ عبدالبنمُحَمَّدُ  يحَدَّثَنِ   ي الْأَشْـ
دٍ بنجَعْفَرِ   عَنْ  هُ  مُحَمَّـ هُ  نْظُرُيلا  ثَلـَاثـَةٌ :  قـَالَ   أَنَّـ   وَ   امـَةِ يـالْقِ   وْمَ ي  هِمْ يإِلَ   اللَّـ
  يفِ  زَعَمَ  مَنْ   وَ   بِإِمَامٍ   سَ يلَ  وَ  امٌ إِمَ  أَنَّهُ زَعَمَ  مَنْ   مٌ يأَلِ   عَذابٌ  لَهُمْ  وَ   هِمْ يکزَ يلا

لَامِ يفِ  لَهُمَا  أَنَّ   زَعَمَ  مَنْ   وَ  إِمَامٌ   هُوَ  وَ  بِإِمَامٍ   سَ يلَ  أَنَّهُ  حَقٍ  إِمَامٍ    : باًينَص ِـ  الْإِسْـ
 را  آنها و کندنمی نظر  قیامت روز در نفر ســـه  به خداوند:  فرمود صـــادق  امام
ــت دردناک  عذابی  آنهـا  برای و کنـدنمی  پاک  ،بداند امام  را  خود  که فرد آن؛  اسـ

ــت  کـهدرحـالی   این  برای  کـه هرکس  و  کنـد انکـار  را حق  امـام کـه  کسآن  و  نیسـ
  .)۱۱۲ص، ۱۳۹۷، نعمانی( بپذیرد اسلام از سهمی  ،دو

 فردیدانسـتن  طاغوت،  مذکور  روایات از  مقصـود  که  شـودمی آشـکارکاملاً    مطلب دو  این به  باتوجه
  .نباشدگونه  این  کهدرحالی  ،برافرازد پرچم و  بداند حق  امام را  خود  که است

  ؛ شـودمی  فهمیده نیقرا  اسـاس  بر شـود ومربوط می  خاص  احوال و شـرایط بهظاهراً    برخی روایات
  جور   حاکمـان  وقتی  که  اندنکتـه  این  گویایروایات محـل بحـث،    .المواتمعزییا    بیـت  الزام  روایات  ماننـد

 ــ  نداحکومت  مسـند در  ـ  بودند حاکم  عباسـیان  یا  امویان که معصـوم  حضـرات زمان شـرایط  مانند ـــ
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ــیعیـان  که  روایاتی.  گیرند بهره  خود  باطل  اهداف  جهـتدر   آنهـا از  نتواننـد که  کننـد  رفتـارای  گونهبه  باید  شـ
  نیز دیگر  روایات  برخی  از  اند.شده نقل مقصود  همین در  است، ظلمه به رساندنیاری  هرگونه از  نهی در

  :مانند  ؛شودمربوط می  فتنه  زمان به  ،بیت الزام به  دستور که  شودمی  دانسته
  أَوْ  الْفِتْنَةَ   رَ کذَ   إِذْ   االلهرســول  حَوْلَ  نَحْنُ  نَايبَ :  قَالَ   عَمْرٍوبنلَّهِ عبـدال  عَنْ 

اسَ   تَ يرـَأَ   إِذَا  فَقـَالَ   قـَالَ   الْفِتْنـَةُ  عِنـْدَهُ  رَتْ کذُ   وَ   عُهُودُهُمْ   مَرِجـَتْ (  النَّـ
بَّ   وَ   ذَاکهـَ   انُواک ـ وَ )  أَمَانَتُهُمْ  حُقِّرَتْ  ابِعِهِ   ينَ بَ   کشــَ   هِيإِلَ   فَقُمْتُ قَالَ   أَصــَ
  ک أَمْسِ  وَ   کتَ يبَ  الْزَمْ   قَالَ   کفِدَا  اللَّهُ يجَعَلَنِ  کذَلِ   عِنْدَ   أَفْعَلُ فَ يک فَقُلْتُ

ـَــانَ   کيعـَلَ  َّـــةِ  بـِأَمْرِ   کيعـَلَ   وَ   رُکتُنْ  مـَا ذَرْ   وَ   تَعْرِفُ مـَا  خـُذْ   وَ   کلِس   خـَاص
ی فهد(ابن الْعَامَّةِ   أَمْرَ   کعَنْ  ذَرْ   وَ   کنَفْسِ    .)۱۱ص ،۱۴۰۶، حلّ

 :اســت  آمده  تعبیر این  »،وتکميب  الزموا«  تعبیر  انتهای در  روایات بعضــی در  اینکه دیگر  مهم نکته
ونَ   أَمْرٌ   مْ کبُيصِـ يلَا«  قرینهمطلب مذکور    .)۱۹۷ص  ،۱۳۹۷،  نعمانی( »الْعَامَّةَ   بُيصِـ ي  وَ   أَبَداً بِهِ   تُخَصُّـ

ــحیح  فهم  برای  اســـت  مهمی  و  مرتبط  مطلبی  ،افتـدمی  اتفـاقفعلاً    بیرون  در  آنچـه  کـه  روایـت  این  صـ
  . نیست  منعی  مداخله از  ،باشد  مرتبط اگر اینکه آن مفهوم و  کند  مداخله آن در تا  نیست  شیعه به  خاص

 برای  دیگرتعبیر به  یا نیســـت  نهی لســـان  ،روایات  برخی لســـان  گاهی داشـــت توجه  بایدهمچنین  
 یا شـده  واقع آن چیزی اسـت که  از  توصـیف  و  خباراِ   آنها  لسـان بلکه  ،اسـت  نشـده صـادر  حکم یانشـا

 از  پیشاگر کسـی   که دارد اشـاره  مطلب  این به. روایت مذکور  مسـتعجل  هلاک  روایت  مانند ؛شـد  خواهد
د  خواهد  منتهی  هلاکت  بهوی  امر  ،نماید  خروج  حضـرت  ظهور   ، هلاکت   این از  مقصـود بسـاچه و شـ

  نصوص  اساس  بر است و انکار  غیرقابل  حقیقتیمسئله،   این  .باشد نرسیدن  مقصود  نتیجه  به و  ناکامی
 در  بتهال .اسـت  مهدی حضـرت  قیام  ،شـد  خواهد  منتهی  تام و  کامل  نتیجه  به که  قیامی  تنها،  روایات

 باشـد  خاص  کنندگانقیام به اشـاره آنها  از مقصـود اینکه آن و دارد  وجود  نیز  یدیگر   احتمال  روایات این
 ــ  ــ حقیقیه نه  ،خارجیه قضیه  نحوبه ــ   برخی  از  نیز را  مطلب این.  دندکر می  قیام  بیت  اهل نام به  که ــ

ابه  تعبیری  با که  روایات ا«  عبارت با و  مشـ ده وارد»  منّ انی  قیام  مقصـود.  فهمید  توانمی  ،اندشـ ت   کسـ   اسـ
 ــ  دانستندمی آنان به  منسوب و  بیت  اهل  از را  خود که  ــ  زیدیه  برخی  مانند ـ  حق  بازگرداندن نام به و ـ

  گونه این در  مداخله  از را  خود یاران  بازداشــتن قصــد  معصــوم  حضــرات  و  دندکر می  قیام  بیت  اهل
ــتنـد  امور ــرت  قیـام  هـدی  ائمـه  ،روایـات  این  در.  داشـ  او بـه را دیگران  قیـاس ، ولی  دنـدکر   تـأییـد  را زیـد  حضـ
  :اندشمرده نارواو   خطا

فْوَانَ   عَنْ  مِ بنصِ يعِ  عَنْ   يييحْ بنصَـ مِعْتُ قَالَ   الْقَاسِـ   قُولُ ي  لَّهِ عبدالأَبَا  سَـ
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رِ   وَحْدَهُ  اللَّهِ   يبِتَقْوَ   مْ کيعَلَ    مْکأَتَا  إِنْ  ... مْ کلِأَنْفُسِـ   وَانْظُرُوا  لَهُ کيلَاشَـ
يءٍ   يأ  يعَلَ  فَانْظُرُوا  مِنَّا آتٍ    داً يزَ  فَإِنَّ   دٌ يزَ  خَرَجَ   لَاتَقُولُوا وَ   تَخْرُجُونَ شَـ

دُوقاً  انَ ک  وَ   عَالِماً انَ ک هِ   يإِلَ   مْ کدْعُي  لَمْ   وَ   صَـ ا يإِلَ  مْ کدَعَا  إِنَّمَا نَفْسِـ   الرِّضَـ
لْطـَانٍ   يإِلَ  خَرَجَ   إِنَّمـَا  هِ يإـِلَ   مْ کدَعـَا بِمـَا  يلَوَفَ  ظَهَرَ   وَلَوْ   مُحَمَّـدٍ  آلِ   مِنْ    ســُ

هُيلِ   مُجْتَمِعٍ  يءٍ   يأ  يإِلَ   وْمَ يالْ   مِنَّا  فَالْخَارِجُ  نْقُضَـ ايإِلَ   مْ کدْعُويشَـ   مِنْ   الرِّضَـ
هِدُ  فَنَحْنُ  مُحَمَّدٍ  آلِ  نَا أَنَّا  مْ کنُشْـ :  فرمود  صــادق  امام :بِهِ   ينَرْضَـ   لَسْـ

 شخصی  اگر  ...  بپردازید خود  به و  ندارد  شریکی  او .کنید  پیشه  را خداوند  تقوای
ما نزد  ما  ازجانب  قیام زید یدینگو  .کنیدمی قیام چیزی چه  برای بنگرید  ،آمد  شـ

 آل  رضــای  به  فقط  او  .خواندنمی خود  به را  شــما و بود  صــدوق و عالم  زید  ،کرد
ــدمی پیروز اگر و  خواندفرامی محمـد  او  .کردمی  وفا بود داده  وعده آنچـه به ،شـ

، ما  از  کنندهقیام  امروز  اما  ،بشـکند  را  آن  تا  کرد  قیام  شـده جمعای  سـلطه علیه
ــما ــایت به  آیا؟  خواندمیفرا  چیزی  چه  به را  ش ــهادت  ما  پس؟ محمد آل  رض  ش

،  مجلسـی   /۵۹۹ص ۱۵ج،  ۱۴۲۹، کلینی( نیسـتیم راضـی آن به  که دهیممی
  ).۲۵۹ص،  ۲۶ج، ۱۴۰۴

گر   و اســت    بوده   چه   رضــایت   عدم   وجه   که   شــود می   دانســته  بنابراین    عالمی   رهبری   به   قیامی   ا
  ، باشـد   خود  سـوی به   دعوت   نه   و  ظلم   سـیطره   شـکسـتن   برای   و   بیت   اهل   رضـایت   برای   صـدوق 

  . نیست   آن   از   مانعی 
  حضرت  و  شود می  پرسیده  ظهور  قطعی  علامات پیش از   قیام   درباره  که  روایات   از   دسته  آخرین 

رایط   به   ناظر   تواند می   نیز   کند می   نهی   آن   از  د   خاصـی  شـ   و   بود   محقق   بیت   اهل   زمان   در   که   باشـ
ــان یاران   و   آنها   جان ها  قیام   این   با  ــکارا   مطلب   این   . افتاد می   خطر به   ش ــته   روایات   برخی   از آش   دانس

  : مانند   ؛ شود می 
رَائِرِ  يفِ   سَ يإِدْرِ بنمُحَمَّدُ   عَنْ  يارِ يالسَّـ   لَّهِ عبدالابي  تَابِ ک مِنْ   نَقْلًا آخِرِالسَّـ
  لَا فَقَالَ   مُحَمَّدٍ  آلِ   مِنْ  خَرَجَ  مَنْ   لَّهِ عبدالابي  يدَ ي  ينَ بَ  رَ کذُ: قَالَ   رَجُلٍ 
،  حرّ عـاملی (  مُحَمَّـدٍ   آلِ   مِنْ   يالْخـَارِجِ   خَرَجَ   مـَا  يرٍ بِخَ   يعَتِ يشــِ   وَ   أَنـَا  أَزَالُ

  .)۵۶ص،  ۱۵ج، ۱۴۰۹
  . شـد  گفته  سـخن  محمدآل از  برخی  خروج از  صـادق  امام نزدمعناسـت که  روایت مذکور بدین

  . کند  خروج  محمدآل  از  شـخصـیکه  تازمانی  ،هسـتیم  خیر  در  شـیعیانم و  من همواره  :فرمود  حضـرت
،  جزایری(  اسـت  قیام  اصـل  جواز  بر دالّ   روایت کهاند  کرده اسـتفادهگونه  این روایت  این از  محدثان  برخی

ــد  حملی  همان به  ناظر  تواندمی  روایات این  اینکه بر افزون  .)۷۰ص،  ۲ج،  ۱۴۲۷   مبنی   ترپیش که  باش
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ــیفی و  خبـاریاِ   بر ــد  ذکربودن  توصـ ــود  محقق  هم  قیـامی  اگر  دهـدمی  خبر  امـام  کـه  بیـانیندب ـ  ؛شـ ،  شـ
  :چون  روایاتی  ملاحظه به  ؛شودنمی  تمام عصر  ولیّ   حضرت  قیامپیش از   باطل  سلطنت

  آبَائِهِ   عَنْ   مُحَمَّدٍ بنجَعْفَرِ   عَنْ   هِ يأَبِ   عَنْ   مُحَمَّدٍ بنأَنَسِ   وَ   عَمْرٍوبنحَمَّادِ   عَنْ 
  أَهْوَنُ   يالرَّوَاسِـ   الْجِبَالِ   إِزَالَةَ   إِنَّ   يعَلِ   اي: قَالَ   يلِعَلِ صـ  يالنَّبِ   ةِ يوَصِـ   يفِ 

  .)۵۳ص ،۱۵ج ،۱۴۰۹، حرّ عاملی( امُهُيأَ   تَنْقَضِ   لَمْ   کمُلْ   إِزَالَةِ  مِنْ 
  .شودنمی  استنباط  غیبت عصر  در  کلی  نهی  نیزمذکور    روایات  ازاساس  براین

  نتیجه

و   پذیردمی را  دین اصـــل  حقانیت  ازســـویی که  دینی  ســـکولاریســـمگفته،  مطالب پیش  اســـاس  بر
 و  روشـنفکران سـکولاریسـم: دارد  اصـلی شـاخه دو،  داندمی  محدود و  غیرعام  را  آن  قلمرو دیگرازسـوی

ت  ســکولاریســم ت  ســکولاریســم.  گرایانســنّ  و  »گرامصــلحت« قســم  دو  دارای خود  نوبهبه  گرایانســنّ
 بشـری  حیات هایعرصـه  همه  در دین  قلمرو  عمومیت ادله  تمامی  گرایانمصـلحت.  باشـدمی  »گرانص«
ــلحت به  امروزه  مداخله  این  معتقدندولی ،  پذیرندمی مطلق  نحوبه را ــت  دینی عالمان و دین  مصـ  ؛نیسـ

لب  باعث زیرا د  و  انتقاد  کثرت  و  اعتماد سـ ودمی دیگر  مفاسـ  دینبودن  فراگیر  که  عامی ادله  بنابراین  ؛شـ
  متعدد  وجوه به  دلیل این  که  شـد  داده  توضـیح.  نیسـتند  عمل  قابل و خورده  تخصـیص  ،داردمی  بیان را

 عصـر  در که کرد حکم،  عام  صـورتبه  تواننمی  هرگز  مصـلحت  دلیلِ   اسـتنادبه  ،اولاً چراکه   ؛اسـت  باطل
 به  مدعا این زیرا ؛اســت  باطل و  نادرســت  حاکمیت و ســیاســت عرصــه در  دین عالمان  مداخله،  غیبت

 و اسـت  اهم به  رجوع آن حکم  ،باشـد  چنین  اگربوده،   مصـداقیه  شـبهه در  داخل  اصـولیون  اصـطلاح
ت آن  اهداف تحقق و دین به  عمل از  ترمهم  چیزهیچ ،  .  نیسـ لحتثانیاً ت عام  امور به  ناظر  مصـ  در و  اسـ

 به  تواننمی  اگر  عقلائیه قاعده  اسـاس  برهمچنین    و  شـودمی  گرفته  خطا به  منفعت با  موارد از  بسـیاری
  .نیست  جایز و  صحیح  نیز آن  کلی  ترک ،  کرد  عمل  کلی  صورتبه  چیزی
م  اما کولاریسـ تنادبه که بود  باور  این برگرا  نص سـ   ، معصـوم  امام  غیبت  زمان  در  روایات  نصـوص  اسـ

ت  قیام آن  مصـداق  بارزترین  که  حاکمیتی و  حکومتی  مداخلات وی  نهی  مورد، اسـ  معصـوم  امامان ازسـ
  احادیث   چون  روایاتی به گروه این.  باشـدمی  الترک واجب  و  حرام شـرعاً  عمل  این پس ؛اسـت  گرفته  قرار

  باطل   نیز  استناد این  شدهانجام  بررسی باولی    ،نندکمی  تمسک و...  مسـتعجل  هلاک   ،یتأر   ،بیت الزام
ــتـه ــد  دانسـ ــیـاری  فقیهـان زیرا  ؛شـ  عدل  برقراری  ،احکـام اجرای  بر که  مطلقی و عام  ادله معتقـدند    بسـ
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  موردی   نقدهای اینکه  برافزون  .اسـت  حضـور عصـر به  تخصـیص  غیرقابل ،دارد  دلالت و...  اجتماعی
ــتظهار این به  متعددی ــاحب که  یترأ  روایات اینکه  مانند  ؛آیدمی وارد  روایات  از  اس یا   طاغوت را  قیام  ص

  باطل  بهیا   خود به  کنندگاندعوت  ،محدثانبرخی    تصــریح اســاس   بر آنها  از مقصــود  ،دانســته ظالم
 و  طیشـرا بهظاهراً    زین  اتیروا  برخی  همچنین. اسـت شـده اشـاره نبدانیز    روایات دیگر  در که  دباش ـمی

  ند انکته نیا  یایگو. این روایات  المواتیمعزیا   تیب الزام  اتیروا  مانند  ؛باشـــدمربوط می  خاص  احوال
ــنـد  در  جور  حـاکمـان  یوقت  کـه  ــ  ،نـداحکومـت  مسـ  آنهـا  از  نتواننـد  کـه  کننـد  رفتـارای  گونـهبـه  دی ـبـا  انی ـعیشـ
تدر  اطـل  اهـداف  جهـ دیگ   بهره  خود  بـ ه  بر  علاوه  .رنـ ات  برخی  در  اینکـ هیقر   روایـ ه  دارد  وجود  یمهم  نـ  کـ

ونَ   أَمْرٌ   مْ کبُيصِـ ي  لَا: «فرمود  حضـرت   ی مطلب   ،افتدمی اتفاقفعلاً   رونیب در  آنچه  یعنی  ؛»أَبَداً بِهِ   تُخَصُّـ
  ، باشـد   مرتبط  اگر که  اسـتجمله آن  نیا  مفهوم  .کند  مداخله آن در  تا  سـتین  عهیش ـ به  خاص و  مرتبط

  لسـان  ،اتیروا نیا  از یعض ـب لسـانظاهراً   داشـت  توجه  دیبا نکهیا گرید  مطلب.  سـتین  مداخله  از  یمنع
 تیروا  مانند ؛شد  خواهد واقع آنچه  از است  یفیتوص  و  خباراِ  آنها لسان  بلکه  ،ستین حکم  یانشا  و  ینه

ولیّ   حضــرت  ظهور از  شیپ  یکســاناگر    که دارد  اشــاره  مطلب نیا بهروایت مذکور    .مســتعجل  هلاک 
 زیرا  ؛شـودمی  منجر  دنیمقصـودنرس ـ  جهینت  به  و  یناکام،  هلاکت  به آنها  امر  ،ندینما  خروج  عصـر(عج)

ــاس  بر ــد  خواهد  یمنته تام و  کامل  جهینت به  که  یامیق  تنها،  اتیوار   اس ــرت  قیام  ،ش   (عج) مهدی  حض
ــت  ــود  محقق هم  یامیق  اگرحتی   واسـ ــت  باید، شـ ــلطنت  که دانسـ   ام یقپیش از   ،جهان  در  باطل سـ
  ی رهبر  به  یامیق  اگر که  شـودمی اسـتفاده دیگر  روایات  برخی از.  شـودنمی تمام  (عج)عصـر  ولیّ   حضـرت

  ، باشد   خود سویبه دعوت نه و ظلم طرهیس  شکستن یبرا و  تیب  اهل تیرضـا یبرا،  صـدوق  یعالم
  .ستین آن  از  یمانع
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حدوث و قدم نفس  
  نایسابن  افلاطون و ازمنظر

  1خدیجه سپهری 

  چکیده
 هاینیی تب ،  شارحان  ، ولیحدوث و قدم نفس پرداخته شده است  یبه بررس  نای سابن  در آثار افلاطون و

ئله ارائه کرده  نیآن دو در ا  دگاهیاز د یمتفاوت تخراج نظر آنان را نمسـ  لی و تحل  یبررسـ  ازمندی اند که اسـ
ــر  دینمامی قی دق ــتار حاضـ ــتق. نوشـ ــابن افلاطون و  می با مراجعه به آثار مسـ ــ  نای سـ  یو با نقد و بررسـ

ــت اگون  هـایبرداشـ ــاناز نظرات   گونـ ــ،  ایشـ ا حـل    یینهـا دگـاهیـد  نیی و تب  یلی تحل  یبـه بررسـ همراه بـ
 حیجسم تصر پیش از   شان پرداخته است. در عبارات افلاطون به وجود روحسخنان  یتعارضات ظاهر 

و   یوجود روح کل، بدنپیش از   یجزئ  ناتی با تع  یوجود ارواح بشـر :  اسـت ری سـه تفسـ  یشـده که دارا
ــ  یو قـدم ذات  یمثـال آن در عـالم علم اله ــ  یروح بـه قـدم عقـل فعـال. بررسـ  جـهی نت  نیا  ،ری و نقـد تفـاسـ

 بوده اسـت. در آثارمعتقد  ابدان پیش از    یجزئ  ناتی با تع  یکه افلاطون به خلق ارواح بشـر حاصـل شـد 
دو    نیا یکه با بررســ یافلاطون  کردیو رو ییارســطو  کردیرو:  خوردیمچشــم  به کردیدو رو زی ن نای ســابن

قائل  به حدوث نفس همراه با حدوث بدن    ،نفس شیدای در پ  نای سـابن  که میدی رسـ جهی نت   نیبه ا کردیرو
ــد  می ــت  یو رتب  یناظر به تقدم وجود  شایافلاطون ری و تعابباشـ ــته اسـ ــم مطرح گشـ   ؛نفس بر جسـ

  وجود ندارد. کردیدو رو نیامیان  یتعارض قتاً ی حقبنابراین 

  قدم.،  حدوث،  نفس، نایسابن ،افلاطون: کلیدی واژگان

 
  ٢٦/٤/٩٩  :تاریخ تأیید  ١٧/٣/٩٩ :تاریخ دریافت

ــطح.  ١ سـ و طلبــه  تهران  ــگــاه  دانشـ معــارف  ــی  مــدرسـ دکتری  ــجوی   ــ  ۴  دانشـ جــامع متعــالیــه    الزهراءةحکمــت 
)khsepehri@yahoo.com.(  
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  مقدمه

که   ای گونه به  ؛ در فلســفه دارد   ای دیرینه   مســئله شــناخت انســان و اثبات روح برای انســان پیشــینه 
ند. فلسـفه اسـلامی با ورود فلسـفه ا ه به بررسـی این مسـئله پرداخت دیگران سـقراط و پس از او افلاطون و  

از مسـائل    تری به بیان مبسـوط   و   فلسـفه افلاطون و ارسـطو به حوزه اسـلامی شـکل گرفت  ویژه به یونان  
م    امور   ازجمله نفس پرداخت.   ،  یز در فلســفه اســلامیشــده در فلســفه افلاطون و ارســطو و ن و اثبات مســلّ

تقدم و   ولی ،  وجود جنبه روحانی در کنار بدن جسـمانی برای انسـان اسـت   معنای به دوگانگی نفس و بدن  
دو دیدگاه کلی   باره این . در باشــد می مورد اختلاف فیلســوفان  ،  خر یا معیت نفس با بدن در تحقق خارجی أ ت 

بدن و خلق نفوس بشـری همراه با پیش از  ی وجود ارواح بشـر :  مطرح شـده اسـت که در تقابل با یکدیگرند 
ده اســت. مقاله بودن نفوس بشــری مطرح ش ــقدیم یا حادث   درمورد پرســشــی    اســاس براین   ؛ خلق ابدان 

 پردازد. می  حدوث و قدم نفوس بشری  باره سینا و مقایسه آن دو در ابن   حاضر به بررسی دیدگاه افلاطون و 

  حدوث و قدم .۱

ــطلاح   ــتفاده از این دو کلمه و تعریفی از این دو اص ــمبهدر آثار افلاطون اس گرچه    ؛خوردنمی  چش
 در فلسـفه، ولی  کردمنطبق    مختلفاین دو واژه را بر موجودات   توان بر مبنای نظر اومی پس از تعریف

  ده است.شبر موجودات منطبق  گوناگون  سینا حدوث و قدم و اقسام آن تبیین شده و در موارد ابن
اابن ــینـ ه دو    سـ هقـدیم و حـادث را بـ ــیم  قـدیم و حـادث زمـانی«و    »قـدیم و حـادث ذاتی«  گونـ » تقسـ

  :دهدمی تعریفی ارائههریک   برای کند ومی
واسـطه آن  چیزی اسـت که ذاتش دارای مبدأ نیسـت تا آن ذات به، قدیم ذاتی

ت که برای زمان او آغازی   وجود آمدهبهمبدأ  یئی اسـ د و قدیم زمانی آن شـ باشـ
چیزی اسـت که ذاتش دارای  ،  یکی از آن دو:  نیسـت. حادث نیز دوگونه اسـت

شـیئی اسـت که زمانش  ،  واسـطه آن مبدأ موجود اسـت و دیگریمبدأ اسـت و به
موجود شــده و قبلی بوده که آن شــیء  ،  دارای ابتداســت و بعد از اینکه نبوده

که زمانی بوده که آن شــیء در   معنابدین  ؛و آن قبلیت باطل شــده اســتنبوده  
  .)۵۳۳ـ۵۳۲ص ،۱۳۷۹، سیناابن( آن زمان معدوم بوده است

ــاس  براین ــدی متعلق  أوجودش به مبد  هرآنچهاس ــبوق به آن مبدأ خواهد بود و ،  باش وجودش مس
تواند قدیم زمانی  می که  حالدرعین  ؛قدیم ذاتی نخواهد بود،  ی اسـتأهرآنچه وجودش مسـبوق به مبد

 .بررسـی شـیء به اعتبار ذات آن اسـت،  ملاک حدوث و قدم ذاتی  .)۸۰ص  ،۲ج،  ۱۹۵۳،  همو(  باشـد
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ــرف  تنهاییبهآنچه درحقیقت   ــد  ،دارای وجود نبوده،  نظر از غیرو با ص ،  بلکه وجودش از ناحیه غیر باش
صـورت نیز قدیم ذاتی  غیراین  در  ،بودهموجود ن،  اینکه دارای وجود شـودپیش از  زیرا  ؛حادث ذاتی اسـت

الی،  اســــت هدرحـ انی  کـ دم زمـ دوث و قـ انی مطرح اســــت،  در حـ ت زمـ دیـ ت و بعـ ،  ۱۳۷۵،  همو(  قبلیـ
  .)۱۰۷ص

بلکه حادث ذاتی    ،قدیم ذاتی نیســـت،  موجودی که مخلوق اســـت،  گفتهپیش بر اســـاس تعاریف
  تواند قدیم زمانی یا حادث زمانی باشد.می  است و حادث ذاتی

  دیدگاه افلاطون درباره حدوث و قدم نفس .۲

افلاطون در محاورات متعددی به مسـئله نفس یا روح پرداخته اسـت. بیشـترین حجم نظرات او در  
اب روح ایـدروس ،  بـ ایـدون،  در محـاوره فـ اب دهم جمهوری اســـت. یکی از ،  فـ اب دهم قوانین و کتـ کتـ

ها  که آیا روح ما انسان  معنابدین؛  ح استمسئله حدوث و قدم رو،  مسائل مورد توجه او در این محاورات
ها  تعلق گرفته است یا همراه با خلق بدنآنها  بهها  ما وجود داشته و پس از خلق بدن  هایبدنپیش از  

  ؟آیا ازلی و نامخلوق است یا مخلوق،  بودهبدن موجود  پیش از  اگر روح؟  است وجود آمدهبه
ــئلـه مخلوق یـا غی ــت کـه برخی  ای  گونـهبـه،  بودن روحرمخلوقظـاهر عبـارات افلاطون در مسـ اسـ

انی روح   دم ذاتی و زمـ ه قـ د افلاطون بـ دنـ اد دارد؛  معتقـ دم روح اعتقـ ه قـ د بـ ه مشــــائین او را معتقـ گرچـ
ه ایبـ دن  معنـ دمی  حـدوث پیش از بـ انی  ،داننـ ا زمـ یـ دم ذاتی  ه قـ ادینجفنورمحمـدی  (  نـ ،  ۱۳۹۳،  آبـ

نات  ها  ارواح انسـان،  باید دید آیا مقصـود افلاطونبدن نیز  پیش از    در مسـئله وجود روح  .)۷۲ص با تعیّ
وجود جمعی  ،  مقصــود افلاطونبوده و  صــحیح   بارهدراین  صــدرالمتألهینشــان اســت یا احتمال  جزئی

  .)۳۳۲ص  ،۸ج،  ۱۹۸۱،  ؟ (شیرازیارواح بشری در عالم علم الهی است
متعارض و   هایبه نقد و بررسـی دیدگاه  بارهبا بیان عبارات افلاطون دراینموضـوع محل بحث،  در 

  .پردازیممی تبیین نظر نهایی او

 افلاطون ازمنظرتعریف روح  .۲ـ۱

  گونه موجودات به دو ،  که از زبان ســـقراط بیان شـــده اســـتای  در محاوره،  در کتاب دهم قوانین
حرکتی که چیزهای  : حرکت نیز به دو نوع تقسـیم شـده اسـت  اند.تقسـیم شـده  »متحرک «و  »سـاکن«

ــت و    کـهدرحـالی  ،جنبـانـدمی  دیگر را حرکتی کـه هم خود و هم گونـه دیگر،  از جنبـانـدن خود نـاتوان اسـ
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چیز  در همهها  و دگرگونیها  . سـپس دسـته دوم را منشـأ همه جنبشتواند بجنباندمی چیزهای دیگر را
کرده بــه  ،معرفی  را  کــه خود  را  ،  ۴ج،  ۱۳۸۰،  افلاطون(  نــامــدمی  »روح«  ،آورددرمی  حرکــتچیزی 

  .)۲۳۵۷ـ۲۳۵۲ص
  :گویدمی ـ اعم از روح خدایی و روح بشری ـدر تبیین ماهیت روح  فایدروسدر 

آنچه جنبشـش از خود   ... چیزی اسـت که جنبشـش از خود اسـت،  مبدأ جنبش
  .)۱۳۱۴ـ۱۳۱۳، ص۳ج، نهما( همان خود ذات و ماهیت روح است، است

،  چون خود   بوده، دانـد کـه مبـدأ حرکـت و جنبش  می   روح را موجودی ،  افلاطون   اســــاس براین 
ــت  ــد ،  مبدأ حرکت اسـ ــت حرکتش را از دیگری گرفته باشـ پس حرکت خودش نیز از   ؛ ممکن نیسـ

  . ) همان (   ش است ی خو 

  افلاطون ازمنظرانواع روح  .۲ـ۲

ه  ؛اســـتتعریفی از مطلق روح  ،  مـذکورتعریف   هبـ کـه خودِ افلاطون نیز روح را اعم از روح ای  گونـ
ــری معرفی کرده ــت خـدایی و روح بشـ ــاره»  ایـده روح« و حتی بـه  اسـ همچنین بـا   .)همـان(  کنـدمی اشـ

ــیم حرکـت و معرفی روح   روح و بی  روح را در مقـابـل کـالبـدهـای،  آنچـه حرکـت از اوســـت  عنوانبـهتقسـ
  .)۱۳۱۴، صنهما(  داندمی  روحبی  فرمانروای جهان

جدای از عالم اجسـام  کاملاً  به موجودی    بخشـیدناین نگرش افلاطونی درصـدد اصـالت  حقیقتدر 
ــت و در مقـابـل دیـدگـاه»  روح«  نـامبـه ــود کـه نگـاهمی  ی مطرحهـایاسـ ه  شـ ــأ عـالم  مـادّ گرایـانـه دربـاره منشـ

:  گوید می پس از آنکه یعبارت افلاطون در کتاب دهم قوانین اســـت. و   شـــاهد این مدعا  اند.داشـــته
ادعای ،  ...» دانند که روح چیسـت و ماهیتش کدام اسـت و دارای چه نیرویی اسـتنمی  بیشـتر مردم«

  :داردمی بیان کند ومیروح از جسم را مطرح  بودن  ترو کهنتر  اصیل
ــتر مردم ــتین ،  خواهنـد با کلمـه طبیعـتمی  بیشـ آن ذاتی را بیان کنند که نخسـ

نه   ،روح اســت،  ولی اگر معلوم شــود علت نخســتین ،علت پیدایی چیزهاســت
ــت این خواهد بود که بگوییم، آتش و هوا ــخن درسـ روح ، طبیعتِ حقیقی: سـ

  .)۲۳۵۱ـ۲۳۵۰، ص۴ج، همان( است
ــیا را به دو همچنان ــیم کرده  »نادیدنی«و   »دیدنی«  گونهکه اش برخلاف تن که از  ــــــ   روح را  ،تقس

را ها  داند و ویژگی چیزهای دیدنی را تغییرپذیری و نادیدنیمی  نادیدنیاز امور  ــــ  چیزهای دیدنی است
ابـت بر یـک حـال معرفی  ــ۵۱۲، ص۱ج،  همـان(  کنـدمی  ثـ ــپرس  گونـههمـاندرواقع    .)۵۱۳ـــــ   کـه یـاسـ
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ــنـاســـدمی  افلاطون دو جهـان: «گویـدمی ــوســـاتهـا  جهـان ایـده:  شـ بودن و جهـان،  و جهـان محسـ
 ــ۹۰، ص۱۳۵۷،  یاسپرس (  »ن دریافت و جهان نمودهاتوامی  جهانی که با اندیشه،  شـدنجهان   . ) ۹۱ــ

که او سـخن از دهد گاهی هنگامیمی نشـان،  افلاطون وسـیلهبهایجاد این دوگانگی میان روح و جسـم 
ــودش ،  آوردمی  میـانروح بـه ــاره بـه جهـان مـاورا» مطلق روح«  مقصـ ــات و هـدفش    یو اشـ ــوسـ محسـ
  است.بخشی به عالمی غیر از عالم اجسام اصالت

  حدوث یا قدم روح بشری .۲ـ۳

» مطلق روح« دیدگاه صریح افلاطون در باب وجود، روح از جسمبودن  ترو کهنتر  بر مبنای اصیل
ــت« این خواهد بود که ــده اس ــام پیدا ش   . ) ۲۳۵۰، ص۴ج،  ۱۳۸۰،  افلاطون» (روح پیش از همه اجس

ن نوع نفس تریکامل  روح انســان،  طبق نظر افلاطون ؛ زیراشــودمی  این قاعده شــامل روح بشــری نیز
  ؛ بنابراین )۱۹۱۷، ص۳ج،  همان(  پیوسـته اسـتبدن  از آسـمان آمده و به  اسـت که هنگام پیدایش او

ــتـه و تن پس از )  ۵۱۰، ص۱ج،  همـان(  روح نیز پیش از تولـد مـا یعنی پیش از وجود تن مـا تحقق داشـ
  .)۲۳۵۷، ص۴ج،  همان(  روح ایجاد شده است

م    ــ  بدن اوست پیش از   ح انسان وجود رو اینکه مسلّ بعداً    یا روح کلی یا ارواح با تعینات جزئی که   ـ
ــ اما    شـود می بررسـی   افلاطون در  ؟  مخلوق اسـت یا غیرمخلوق ، بدن تحقق دارد پیش از    روحی که ــ

نه   ، مبدأ ازلی اسـت : « کند می   صـراحت اذعان به ،  نامد می   پس از آنکه مبدأ جنبش را روح  فایدروس 
  : گوید می گونه  این   قوانین در    حال درعین   ؛ ) ۱۳۱۳، ص ۳ج ،  همان » ( پدید آمده باشد بعداً    آنکه 

چون فرمانروای کائنات دید که منشـأ همه اعمال و حرکات ما روح اسـت و آن  
ــم هرچنـد مـاننـد خـدایـان  ،  نـد و گـاه بـدااعمـال و حرکـات گـاه خوب و روح و جسـ

ــتند ــده  ،ازلی و ابدی نیس ــندبی  ،اندبلکه آفریده ش ، همان(  »... آنکه فانی باش
  .)۲۳۶۹، ص۴ج

ــان فایدروسعبارت   ــتدهنده نامخلوقنشـ ،  عبارت قوانین   کهدرحالی  ،بودن و قدم ذاتی روح اسـ
دمی  روح رابودن  مخلوق ــانـ ا نگـاهی دقیق  .رســ ــود افلاطون از روحتر میبـ افـت مقصـ در   توان دریـ

از   کههنگامیگوید.  می  درباره ارواح بشـری سـخن  قوانیندر    کهدرحالی  ،مطلق روح اسـت، فایدروس
ــخن ــاره   به جهان روحانی،  گویدمی  مطلق روح س غیر از جهان دیدنی و نادیدنی   ازآنجاکهکند و میاش
آن خواهد بود. بودن ازلی معنایبه، آنبودن  بخشی به جهان روحانی و مبدأاصالت،  چیزی وجود ندارد

در   ، ولی)۲۳۵۸، صهمان(  داندمی  اســت که روح را حاکم بر آســمان و همه جهان  اســاس برهمین
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ــخن به قوانین ــری سـ بنـابراین  کنـد؛  می  را مخلوق و غیرازلی معرفیآنهـا   ،آوردمی  میـانکه از ارواح بشـ
  نیست.معتقد  افلاطون به قدم ذاتی ارواح بشری 

خ داد که مقصـود   ش پاسـ رمی  افلاطون از اینکهاکنون باید به این پرسـ تن او پیش از    گوید روح بشـ
در عالم علم الهی و به وجود » مثال روح« یا  ،ارواح بشری با تعینات این دنیایی آنها،  وجود داشته است

  ؟است  جمعی
ألهین دیـدگـاه    میـانو از این طریق  کنـد  میاحتمـال دوم را دربـاره قول افلاطون مطرح    صـــدرالمتـ

  :ه استکردری ایجاد  افلاطون و ارسطو سازگا
دم نفوس  ه قـ ل بـ ائـ ه قـ ا مثـل افلاطون نقـل شـــده کـ دمـ دان آنچـه از برخی قـ بـ

پیش   نفوس بشـری با این تعینات جزئی نبوده که، شـاید مراد  ...اند  انسـانی بوده
بلکه مراد این    ... آیدمی وگرنه محالات ذکرشـــده پیش  ،بدن موجود باشـــنداز  

د کـه   ــتنـ الم علم الهی هسـ ــری دارای وجودی دیگر در عـ ه نفوس بشـ بوده کـ
و همان صــور مفارقه عقلیه و مثل الهی هســتند اند  مبادی این وجودات جزئی

ا ات افلاطون و حکمـ ه مورد اثبـ ل نوع   یکـ امـ پیش از اوســــت. پس نفوس کـ
  ودند و برخیموجآنها    دارای انحائی اســت که بعضــی هنگام طبیعت،  انســانی

از   ش  یـ عــتپـ یـ بـ طـ از  عــد  بـ ی  رخـ بـ و  عــت  یـ بـ (  طـ رازی...  ،  ۸ج،  ۱۹۱۸،  شــــیـ
  .)۳۳۲ـ۳۳۱ص

ــری ــام  پیش از  گرچه افلاطون به وجود مثـال نفوس بشـ ــتمعتقد  عالم اجسـ ولی باید گفت    ،اسـ
پیش   او نفوس بشـری با همین تعینات جزئی را نیز مخلوق،  فایدروسبه سـخنان افلاطون در   باتوجه

 از این اســتدلال اســتفاده،  ابدانپیش از   داند. افلاطون برای اثبات وجود ارواح بشــریمیها  بدناز 
ایـد آنچـه را    ؛کنـد کـه آموختن همـان یـادآوری اســـتمی در زنـدگی    ،آوریممی  یـاددر این زنـدگی بـهپس بـ

کنونی  مگر اینکه روح ما پیش از آنکه در قالب   ،پذیر نیسـتپیشـین آموخته باشـیم و چنین امری امکان
حقیقتی است که ،  آوریممی یادآنچه ما به  .)۵۰۳، ص۱ج،  ۱۳۸۰،  افلاطون( وجود داشته باشد،  درآید

ــاهـدهپیش از    در عـالم ارواح در اولین ،  کنیم و اگر روحی حقیقـت را نتوانـد ببینـدمی  تعلق بـه ابـدان مشـ
دش  ده  تولـ تای  در تن هیچ موجود زنـ د گرفـ ای نخواهـ ان(  جـ ابراین  ؛)۱۳۱۷، ص۳ج،  همـ روح هر   بنـ

ــروره باید ــد»  خود حقیقت«  آدمی بالض ــاهده کرده باش ــانی درآید   ،را مش   وگرنه ممکن نبود در کالبد انس
  :گویدمیگونه  مذکور اینافلاطون در بسط مطلب    .)۱۳۱۹، صهمان(

ا  ه دیـدار حقیقـت نـ گروهی کوچـک کـه بیش از    انـد، ل آمـده یـاز میـان ارواحی کـه بـ
گیرند که دوستداران دانش  می   در تن کسانی جای  ، اند تماشا یافته دیگران توفیق  
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ــتگـان دانش و هنر  ا کمر بـه خـدمـت فرشـ ــد و یـ و جوینـدگـان زیبـایی خواهنـد شـ
ــق خواهنـد گردیـد. روحی کـه ازحیـث توفیق   ــت و خـدمتگزاران عشـ خواهنـد بسـ

ند گزی می   تماشـــای حقیقت در مرتبه دوم قرار دارد یا در تن پهلوانی جنگاور جای 
ــاهی که موافق قانون  ــلطنت ، و یا در کالبد پادشـ کند. ارواحی که در مرتبه  می   سـ

  . ) ۱۳۱۸ ـ۱۳۱۷، ص همان ... (   سومند در تن سیاستمداران و بازرگانان 
ــته ــانی تعلق چنین دسـ ــدرا از دیدگاه    یابند،میبندی در مورد ارواحی که به بدن انسـ ــیر صـ با تفسـ

مثال کلی روح انســانی مورد پذیرش افلاطون اســت و  نوانعبهآنچه  ؛ زیراافلاطون ناســازگار اســت
  ، یک موجود روحانی بیشــتر نیســت،  اســت ملاصــدرا نیز از آن برای تبیین قول افلاطون بهره جســته

افلاطون حداقل هر دسـته باید دارای یک مثال کلی باشـد که این مطلب    بندیطبق دسـته  کهدرحالی
ــاهـده حقیقـت   ،گونـه کـه دیـدیماین همـانبر افزونبـا مبنـای افلاطون منـافـات دارد.   افلاطون دربـاره مشـ

تعلق به ابدان را در خود  پیش از   گوید که معنای کثرت و تعددمی سـخنها  توسـط روح فرد فرد انسـان
  جای داده است.

،  شـود می  اثبات جاودانگی روح و بقای آن پس از مرگ مطرح  کههنگامی  فایدوندر   دیگرازسـوی
کنـد و مبنـای آن را پـدیـدآمـدن  می  از مرگ تنـاظری برقرار پسآنهـا   تولـد و بقـایپیش از    میـان وجود ارواح

  :کندمی  اضداد از اضداد معرفی
 ،لد ما از مرگ به زندگی آیداگر روح ما پیش از تولد ما وجود داشـته باشـد و با تو 

  .)۵۱۰، ص۱ج، همان( آید که پس از مرگ ما نیز باقی بماندمی پس لازم
 روح شــخصــی اســت،  ماندمی  مقصــود از روح انســان که پس از مرگ باقی  ،عبارتاین  به   باتوجه

نیز روح تن  پیش از  مقصود از وجود روح، پس با تناظر برقرار شده  ؛)۲۴۷، ص۱ج،  ۱۳۸۰،  کاپلستون(
  شخصی خواهد بود.

شـود این اسـت که مطلق روح دارای قدم ذاتی و می  آنچه از کلام افلاطون برداشـت  اسـاس براین
ــت ــری با همان تعینات جزئی خود  کهدرحالی  ،ازلی و ابدی اس و   اندبا اینکه قدیم ذاتی نبوده  ارواح بش

  اند.تعلق گرفتهآنها   بهها  بدن پس از خلق  ،بودهها  بدنپیش از آنها   ولی پیدایش  ،ندامخلوق

  سینا درباره حدوث و قدم نفسابن  دیدگاه .۳

ارسطو و تابعان او به پیدایش و حدوث ارواح  ،  در مقابل قول افلاطون درباره پیدایش نفوس بشری
ترتیب اثبات  بدین  ؛)۵۳۶، ص۱۳۶۳،  همو  /۳۳۲، ص۸ج،  ۱۹۱۸،  شـیرازی(اند  قائلها  با حدوث بدن
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سـینا و نیز  ابن  حرف افلاطون شـکل گرفت. نویسـندگان تاریخ فلسـفه و شـارحانردّ   مبنایقول دوم بر 
به مخالفت با افلاطون پرداخته    ،سـینا در این مسـئله تابع نظر ارسـطو بودهابن  معتقدند  صـدرالمتألهین

  ؛ ) ۳۳۲، ص۸ج،  ۱۹۱۸، شـیرازی  /۵۳۴، ص۱۳۸۸،  ناییجی  /۴۷۱، ص۱۳۷۳،  فاخوری  و  جر( اسـت
البته   ؛بدن اسـتپیش از   قول وجود نفسردّ   ،خوردمیچشـم  به  روشـنیآنچه در کتب فلسـفی او بهزیرا 

ــاحب قول یعنی افلاطون  آنکه یب ــاره به ص که از دیدگاه افلاطون گرفته  ای  به نتیجه  باتوجهنماید.  اش
ــد ــینا به حدوث نفس همراه با حدوث بدن  ابن  توان گفت اگرمی  ،ش ــدقائل  س مقابل قول قول او ،  باش

وجود ،  سـینا قابل مشـاهده اسـتابن  آنچه با بررسـی آثار، اما  سـخن اوسـتردّ   افلاطون و براهین او در
ــت ــئلـه نفس اسـ به بعد در بخش    ؛ بنابراینمخـالفـت با افلاطون و موافقت با او: دو نوع رویکرد به مسـ

  پردازیم.می سینا در مسئله حدوث و قدم نفسابن بررسی تحلیلی نظر

  سیناابن رویکرد اول .۳ـ۱

ــینـاابن ــت  سـ ــفی و برهـانی خود مطرح کرده اسـ بـا بیـان عبـاراتی  ،  در این رویکرد کـه در کتـب فلسـ
پیش   قول به وجود نفوس انسـانیردّ   در  ،از نظریه حدوث نفس همراه با حدوث بدن دفاع کردهآشـکارا  

  :کندمی  ابدان برهان اقامهاز 
انإن لت فىن کة لم تيالأنفس الإنسـ   : الأبدان قائمة مفارقة للأبدان ثم حصـ

ــانی ا،  نفوس انسـ ــت تـ  تعلق بـه بـدن پیـدا کنـدبعـداً    جـدای از بـدن موجود نیسـ
  .)۱۹۸، ص۲ج، ب ۱۴۰۴، سیناابن(

ــتعـد  وقتی  دانـد کـه  می  جوهر عقلی مفـارق از بـدن،  نفس را در ذات خود  حـالدرعین ــمی مسـ جسـ
بخشــد تا تدبیر  می  نفســی به آن جســم،  یا عقل فعال  الصــورواهب،  آیدمی  نفس با مزاجی خاص پدید

  .)۵۴ و  ۵۱، صص۱۳۸۳،  سیناابن(  بدن را انجام دهد
، تحقق نفس،  ذات نفس:  کندمی به چهار جهت از مســئله اشــاره،  در رابطه نفس و بدن  ســیناابن

  صـورت بدین  ؛کشـدمی  تصـویرنوع رابطه نفس با بدن را به  نیز  نفس. در هریک یاسـتکمال نفس و بقا
ــتکمالاتبی  خود یکه نفس در ذات و در بقا ــت   نیازمند بدن  ،نیاز از بدن و در تحقق و برخی اس و اس

  :کندمی  این نیازمندی نفس به بدن را دلیل بر حدوث آن معرفی
هى مفارقة و إنما ة بل  ة جوهرة قائمة بذاا لاتنطبع فى مادّ يالنفس الإنسان

اجـت إلى هـذا البـدن لأن إم ن فى ذاـا بـل مع هـذا  کيان وجودهـا لم  کـاحتـ
ن  کمالها لو لم تکســتإضــا إلى البدن لتنال به بعض  يحتاجت أإالبدن و  
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ا   ة لمـ دنإالنفس حـادثـ اجـت إلى البـ ــانی جوهری قـائم بـه ذات :  حتـ نفس انسـ
ه اســت که منطبع در ، احتیاج او به بدن بلکه جدای از آن اســت و  ،نیســت مادّ

ه ا بـدن  ،دلیـل آن اســـت کـه در ذات خود امکـان وجود نـداردبـ همچنین   .جز بـ
ــت کـه اگر نفس حـادث   ــیـدن بـه برخی کمـالاتش بـه بـدن نیـازمنـد اسـ برای رسـ

  .)۱۷۶ص ،الف ۱۴۰۴، سیناابن( بودنمی  نیازمند بدن،  نبود
  :هيفلاحاجة لها إلفأما فى بقائها ، الجسـم شـرط فى وجودالنفس لامحالة

  نفس به بدن محتاج نیســت، اما در بقا  ،شـــرط در وجود نفس اســـت،  جســـم
  .)۸۱ص ،همان(

ون البدن  کيو ، اهيستعمالها ايحدث البدن الصالح لإلما کالنفس تحدث  ان
نفس قد وجد  أما بعـد مفارقة البدن فان الأو    ... تهـا و آلتهـاکالحادث ممل

اًکـ ا ذاتـ د منهـ إل واحـ ا التخت منفردة بـ إکـ  یلاف موادهـ ت و بـ ختلاف  انـ
ة حـدوثهـا اـا التيختلاف هو إ،  أزمنـ ة لا  یئـ ــب أبـداـا المختلفـ محـالـة  بحس

شـدن توسـط نفسـی را داشـته گرفته  کارهرگاه بدنی که صـلاحیت به :حوالهابأ
ــد ــود و بدن حادثمی نفس نیز حادث، وجود بیایدبه ،باشـ مملکت و ابزار  ، شـ

ــودمی نفس ــان و با  ،  بعـد از مفـارقـت نفس از بـدن، امـا  ...  شـ بـا اختلاف موادشـ
ی که با ابدان مختلف برای  هایاختلاف زمان حدوث نفوس و با اختلاف هیئـت

،  ۱۳۷۹، همو ( گردندمی  از نفوس ذاتی جداگانههریک   ،نفس حاصــل اســت
  .)۳۷۸ـ۳۷۶ص

زیرا با    ؛داندمی  مانیســینا حدوث نفس را حدوث زابن دهنده این اســت کهآخرین عبارات نشــان
ه  آمادگی   قبلی همراه است. مادّ

ینا برایابن  برهان مهمی که بدن و درنتیجه اثبات حدوث نفس همراه با  پیش از  وجود نفسردّ   سـ
  :از این قرار است  ،دهدمی در کتب خود ارائه،  حدوث بدن

ــدپیش از   اگر نفس ــورت ، بدن موجود باش ــت یا واحد. درص ، تعددیا متکثر اس
ه  باآنها   نســبت  خاطربهماهیت و صــورت اســت و یا    خاطربهکثرت یا  . تکثر مادّ

زیرا ماهیت و صـورت در همه یکسـان اسـت و   ؛تواند باشـدنمی ماهیت  خاطربه
ــترک ــبت نفوس با خاطربهپس تغایر باید    ؛ندانفوس در نوع مش ه  نس و بدن  مادّ

ــد پیش   تحقق ندارند. نفس  نفوس متعدد امکان،  وجود بدنپیش از    پس  ؛باشـ
ــدنمی  واحـد نیز،  بـدناز    هـایزیرا یـا نفس بـا حفظ وحـدتش در بـدن  ؛توانـد بـاشـ

ــرف دد تصـ د و این امر محـال اســــتمی  متعـ د  نمی  زیرا نفس واحـد  ؛کنـ توانـ
لذا ویژگی همه افراد    ؛متضـاد افراد مثل علم و جهل را داشـته باشـد  هایویژگی

منقسـم شـده و هر جزئی به بدنی تعلق  ،  دپس باید نفس واح ؛باید یکسـان باشـد
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بـه ــتگیرد و این امر نیز  ، ۱۳۸۳،  همو (  دلیـل تجرد عقلی نفس محـال اســ
ــ۵۲ص ــ۱۹۸، ص۲ج، ب ۱۴۰۴، همو   /۵۴ـ   / ۳۷۵، ص۱۳۷۹،  همو   /۱۹۹ـ

  .)۱۰۸ـ۱۰۷ص ،۱۳۶۳،  همو 
است و با افلاطون در ماهیت ذاتی نفس که معتقد  پس در این رویکرد شیخ به حدوث زمانی نفس 

ــت ــته  بدنپیش از    پذیرد این جوهر عقلینمی  ، ولیموافق بوده  ،جوهر عقلی مفارق اسـ و تحقق داشـ
ــد.  بی نفس و تحقق آن در احتیـاج بـه   ین بقـامیـاتنـاظری را کـه افلاطون    حـالدرعیننیـاز از بـدن بـاشـ

ــت  اگر روح پسدانـد. افلاطون معتقـد بود  می  مردود،  دکر بـدن مطرح   ، از مرگ و بـدون بـدن بـاقی اسـ
ن این دو ســینا میاابن  کهدرحالی،  تواند و باید وجود داشــته باشــدمی  بدن نیز جدای از آنپیش از  پس

ــودمیتفکیـک قـائـل   از   ی آن پسو تجرد ذاتی نفس و عـدم نیـاز بـه بـدن در ذاتش را برای امکـان بقـا  شـ
  داند.می  مرگ کافی

  سیناابن رویکرد دوم .۳ـ۲

سـخنانی شـبیه به  ،  اسـت شـده  که در اشـعار و رسـائل رمزی عرفانی او مطرح   رویکرد دوم در  
تأثیر فلســفه افلاطونی و نوافلاطونی بر  این امر،  برخی معتقدند    . کند می   ســخنان افلاطون بیان 

مشــهور به قصــیده عینیه که درباره ای  در قصــیده   ی و   . ) ۴۹۸، ص ۱۳۷۳،  فاخوری   و   جر (  اوســت 
  : گوید می گونه  این ،  نفس است 

اء ذات تعزز و تمنع  کيلـإهبطـت   کبوتری کـه    :...  من المحـل الأرفع ورقـ
،  ۱۴۰۵، سیناابن... ( از جایگاه بلند بر تو فرود آمد، دارای عزت و مناعت است

  .)۱ص
اله  بیه را انجام    الطیردر رسـ ته  دهدمیهمان تشـ انی را مانند دسـ داند  می از مرغانای و نفوس انسـ

ولی پاهایشـان گرفتار    ،کنندمی  بند از سـر و بال خود باز،  با تلاش   اند.را به دام انداختهآنها   که صـیادان
د همی  در بنـ ه بـ ا اینکـ تـ د  انـ ــیمـ ا خلاصـ دهـ ادشــــاه از آن بنـ ه پـ ــیلـ دمی  وسـ ابنـ ا،  ابن(  یـ ــینـ ،  ۱۴۰۰سـ

  .)۴۰۶ـ۴۰۰ص
د    تعبیرهـااین   اننـ ه بـدن  همـ اره چگونگی هبوط نفس و تعلق آن بـ تعبیری اســـت کـه افلاطون دربـ

  :کار برده استبه
گردد و می  در عالم بالا  ،روحی که پاکی و کمال خود را از دســـت نداده اســـت

ــت  ،ولی چون بال و پرش بریزد ،پیمـایدمی  جهـان لایتنـاهی را اختیـارش از دسـ
ــویی راندهاختیار ببی رود ومی به در ــخت و می ه سـ ــود تا آنکه به چیزی سـ شـ
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  یابدمی  سـان کالبدی زمینیگزیند و بدینمی  گردد و در آن خانهمی سـاکن بند
  .)۱۳۱۴، ص۳ج، ۱۳۸۰،  افلاطون(

باید گفت او ،  در اینجا ناظر به مســـئله پیدایش نفوس باشـــد  الرئیسشـــیخاگر کلمات    ترتیببدین
  له ارائه کرده است.تقریری افلاطونی نیز از این مسئ

  سینا در حدوث و قدم روح بشریابن دیدگاه نهایی .۳ـ۳

ــیخدر بیان نظر نهایی   ــطو او را به ،  الرئیسش ــفه ارس ــفه افلاطون بیش از فلس برخی معتقدند فلس
ــاختـه بود و با اینکـه عقـل او توهمـات و پنـدارهای متـافیزیکی افلاطونی را ــتـاق سـ   ، کرد می ردّ  خود مشـ

ــی از عبودیـت عقـل بود؛و نفس ا ــدد خلاصـ را در آنهـا    خیـالات و پنـدارهـایی پـدیـد آورده وبنـابراین    درصـ
  افلاطونی  » که سینای شاعرابن«  :یمرو هستروبهسینا  ابن ما با دو  ترتیببدین ؛قالب شعر ریخته است

 و  جر(دارد   ارسـطویینگاه   ،همچون سـایر فلاسـفه اسـلامی » کهسـینای فیلسـوفابن« اندیشـد ومی
  .)۵۰۳، ص۱۳۷۳،  فاخوری

  : کند می   دیگر این دو را توجیه ای  گونه به ولی   ، سینا توجه دارد ابن   نیز به رویکرد دوم   صدرالمتألهین 
اشـارات و رموز دقیقی درباره هبوط نفس از آن عالم و  ،قدیمدر اقوال حکمای 

دارد درباره علت هبوط  ای  نیز قصــیده الرئیسشــیخ  ... صــعود آن وجود دارد
ــت ــت: « نفس کـه آغـاز آن چنین اسـ از ،  کبوتری کـه دارای عزت و منـاعـت اسـ

ــت که نفسبیانها  همه این  .»جایگاه بلند بر تو فرود آمد ، کننده این مطلب اسـ
ــتپیش از    دارای وجودی ــود از  ...  بـدن و وجودی در عـالم الهی اسـ و مقصـ

صــدور آن از ســبب اصــلی و نزول آن از علت مقدس عقلی آن ، ســقوط نفس
  .)۳۵۸ـ۳۵۷، ص۸ج، ۱۹۱۸، شیرازی( است

در قصیده شیخ نیز به   ،صـدرا همان اعتقادی را که در تفسـیر قول افلاطون داشـتاسـاس ملابراین
بنا   ولی،  این دو رویکرد اسـت  میانحل تعارض    درصـدد،  با تبیین قول خوددرواقع  و    دهدمی  او نسـبت

 ؛ زیراتوان برداشــت صــدرا را درمورد این قول پذیرفتنمی  ،بر آنچه در تبیین قول افلاطون بیان کردیم
ــری را متعـدد ذکر   انی خود همچون افلاطون نفوس بشـ ــیخ نیز در رویکرد عرفـ ه    کرده،شـ ه بـ ــبیـ تشـ

ازگار  ،  شـدگفته گونه که  کند و همانمی از مرغانای  مجموعه این تعدد نفوس با وحدت مثال کلی ناسـ
  باید وجه دیگری برای تبیین نظر نهایی شیخ بیابیم.بنابراین   ؛است

ــد آنچه دراینجا  می نظربه ــت اینکه د نظر قرار گیرد  مباید  رس ــتهلازم اس ــفی و   هایمیان نوش فلس
تهعرفانی   د. بر خلاف افلاطون که در نوشـ یخ تفاوت قائل شـ تدلال بر وجود نفسهایشـ پیش از  ش اسـ
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ــیخ، بدن دارد ــتدلال بر این مطلب بیان نکردههیچ  الرئیسش ــت،  گاه اس ــئله    کههنگامیبلکه   اس مس
مسئله ذات    کههنگامی، اما  نمایدمی  با افلاطون مخالفت،  کندمی  شـیوه عقلی بررسـیوجود نفس را به

؛  بینـد می  آن را از موطنی دیگر،  کنـدمی  مجرد نفس و تعلق این وجود مفـارق بـه عـالم مجردات را لحـاظ
ــلی    دلیـلهمینبـه و تنزل او از آن عـالم را نـه   کردهش مطرح  اواقعی  معنـایبـهفراق او را از موطن اصـ

ارجی ث تحقق خـ ه ازاین  ،ازحیـ ا تجرد ذاتیمی  روبلکـ ه نفس بـ د کـ ه  ش ادانـ ادی ای  رتبـ دن مـ الاتر از بـ بـ
  اسـاسبراین؛  هیچ تعارضـی با یکدیگر ندارند،  سـینا در دو زمینه فلسـفی و عرفانیابن  این دو قول.  دارد
ولی در ذات خود موجودی    ،زمانی همراه با بدن حادث شــده اســتازنظر   نفساعتقاد دارد ســینا  ابن

 ؛و تقدم رتبی بر آن داردبرتر اسـت لی از بدن  از عقل فعال مجرد صـادر شـده و ازحیث کما، مجرد بوده
ــت و باید به آنجا بازگردد.  ،  با تعلق به این بدن مادیدلیل  همینبه ــده اس ــلی خود جدا ش از جایگاه اص

  همخوانی دارد.کاملاً  سینا و معاد او ابن ازنظراز مرگ   یر با امکان جدایی نفس از بدن پساین تعاب

  نتیجه

ــی اقوال و نظر به آثار افلاطون و  باتوجه ــینا معلومابن  به بررسـ ــود دوگانگی نفس و بدن  می  سـ شـ
م   ازنظر هر دو ــلّ ــت  مسـ مقدم بر بدن و   ،و هر دو نفس را دارای تجرد ذاتی و درنتیجه ازنظر کمالیاسـ

ر برتری وجودی و کمالی نفس ب  اما در تحقق و وجود خارجی اختلاف دارند. افلاطون  ،دانندمی  جسـم
تعلق به ابدان در پیش از ها  معتقد اســت ارواح انســان  ،تقدم وجودی آن بر بدن دانســته  ســبببدن را 

ــتـه  ،عـالم ارواح موجود بوده ــیخ  گونـاگونی دارنـد، ولی  هـایدسـ بـاوجود پـذیرش تقـدم رتبی و   الرئیسشـ
ه تجرد عقلی نفس دن و قول بـ از    وجود نفس،  کمـالی نفس بر بـ ه امور  پیش  بـ دن را منجر    محـال بـ

ــت برای ایجـاد روح بایـد  . ویکنـدمی  ردّ  امکـان وجود نفس بدون بدن را،  و با برهان  داندمی   معتقـد اسـ
ه حادث زمانی در زمان حدوث  ، نفس؛ بنابراین  مســتعدی وجود داشــته باشــد که همان بدن اســت  مادّ

ان  بـدن خواهـد بود. همچنین افلاطون   اظر  ،  تحقق بـدنپیش از    مرگ روح و وجوداز  وجود پس  میـ تنـ
اد دارد    ،برقرار کرده ه  را  اگر روح  اعتقـ اودانـ دن موجود  می  از مرگدرنظر بگیریم، پس  جـ دون بـ د بـ توانـ

معتقد اسـت نیازمندی و عدم   الرئیسشـیخ  کهدرحالی  ،پس در تحققش نیز محتاج بدن نیسـت،  باشـد
ــد؛می  متفاوت  گوناگوننیاز نفس به بدن در مراحل   ــوبدین  باشـ که نفس در ایجاد خود و برخی    رتصـ

  میان باشــد و تناظر را می  نیاز از بدنبی ولی در ذات مجرد و بقائش ،اســتکمالات محتاج بدن اســت
    نفس و ذات مجرد آن قائل شده است. یبقا
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  یعلم مفهوم تیاعتبار 
و   یقیحق تیکاشف حکم  در

  ی حصول  علم  یارجمند
  2ابوالفضل کیاشمشکیو  1زاده هادی ملک 

  چکیده
ر   ایآ ام علم بشـ ت    یقی حق  یامر  ی،و حصـول یبه حضـور   یانقسـ دو  یدر علم حصـول ایآ؟ یاعتبار   ایاسـ

ــول الـذات و د  یکی  ؛وجود دارد  یمعلوم حصـ ــولی  معلوم   کیـ ایـ؟  بـالعرض یگر یبـ ــتری بحصـ ؟  نـدارد  شـ
ــورت اعتبار  ــول تیدرص ــولاً   ایآ ی،علم حص ــر  اص ــکل می  یمنظومه معرفت بش   یبرا   یراه  ای ردی گش

و علامه   ردامادی م  ،ملاصــدرا،  نای ســچون ابن  یبزرگ  لســوفانی ف ؟الأمر نخواهد داشــتاکتشــاف نفس
  ؟اندکرده یپرداز هیچگونه نظر  بارهنیدرا ییطباطبا

  ت ی از مجاز  ی کل به   ی گر ی لحاظ د به   ، اســت   ی ق ی نوعی حق حال که به ن ی درع  ی رســد معرفت حصــول نظر می به 
دانند.  می  ی ق ی آن را حق ای و دسـته  ی اعتبار   ی نحو را به  ی علم حصـول   نیز متفکران معاصـر   ی . برخ سـت ی مبرا ن 

حال که  درعین   ی . علم حصـول د ی نما آرا ممکن می   ن ی و جمع ا   شـند ی اند درسـت می   ی ر ی هردو دسـته با تفسـ  ا ی گو 
  ی اسـت و مقدمه علوم حضـور   ی ق ی علم حق   ک ی  ان ی و سـفسـطه سـوفسـطائ   ت ی گرایی و شـکاک ت ی نسـبت به نسـب 

اســت و    ی نوعی اعتبار به  ی نســبت به علوم شــهود باشــد، ولی  می عالم   ق ی الأمر عم و نفوذ به نفس   ی متعال 
زیرا   ؛ زند عکس به اصـل نقب می   ق ی باشـد و از طر می معطوف عالم   ل ی اصـ ت ی و سـراب واقع   ه ی به سـا  عمدتاً 

  ی بودن آن در عرف فلســفه و عرفان اســلام ی مجاز ؛ بنابراین  ســت ی ن  افت ی ود قابل درجز با شــه   یی عمق نها 
  . ست ی شناسی متزلزل فلسفه غرب ن معنای معرفت به 

  ی.اعتبار ،  معلوم بالعرض،  معلوم بالذات، یو حصول یعلم حضور ، یمعرفت بشر : واژگان کلیدی
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  مقدمه

فه و  یم و تفکیک علم به حصـولی و حضـوری در فلسـ لامی، تاریخ بلندی دارد. برخی  تقسـ کلام اسـ
ته وفان علم حصـولی را حقیقی دانسـ یم را حقیقی میاند  فیلسـ تهو این تقسـ وفان  ای  دانند و دسـ از فیلسـ

و معتقدند نظر عمیق باور دارد که علم منحصـر در علم حضـوری اسـت اند  این انقسـام را مجازی دانسـته
ــطرار عقلی می ــولی یـک اعتبـار و اضـ ــت موهم مجـازیـت وو علم حصـ ــد. این دیـدگـاه ممکن اسـ  بـاشـ

  اعتباری علم حصولی تلقی گردد، ولی مقصود ظاهراً چیز دیگری است.بی
و  )  معرفت مســتقیم (   نظر بســیاری از متفکران اســلامی و غربی، علم حضــوری ازآنجاکه به 

ــولی  ــتقیم غیر   معرفت (   حص ــری بدون  هردو در معرفت ) مس ــی مهم و مؤثرند و معرفت بش ــناس ش
ــل (   ماند ریک عقیم و ابتر می ه   ــ۶۷، ص ۱۳۷۷،  راسـ ،  بونجور   / ۲۸۹، ص ۱۳۹۲،  کنفیلد   / ۶۹ـــــ

ی،   / ۱۷۱، ص ۱۳۸۲  ــ۲۵۷ص ،  ۱۳۷۲،  جوادی آملی   / ۴۰۰، ص ۱۴۳۰  طوســـی و حلّ   / ۲۶۷ـــــ
،  ۱۳۸۸، زاده ملک   / ۱۹۸ص ،  ۱۳۸۵زاده، حسـین   / ۸۱ــــ ـ۸۰ص ،  ۱۳۹۳، خسـروپناه و عاشـوری 

اگر علم حضوری  «   نماید؛ چراکه ضروری می بررسی مسئله اعتباریت علم حصولی  )،  ۶۷ـــ ـ۶۶ص 
علم  «   و )  ۱۱۲ــــ ـ۱۱۱، ص ۲، ج ۱۳۸۰، ســهروردی » ( نباشــد، علم حصــولی هم نخواهیم داشــت 

»  شـناسـی و مابعدالطبیعه متعالی اسـت برای معرفت ای بنای معارف بشـری و پایه حضـوری سـنگ 
های  مه اگر علم حصـولی هم سـراب باشـد، باب معرفت کلی، منظو ).  ۱۵، ص ۱۳۸۸، اشـکوری ( 

،  شـــیمی ،  فیزیـک (   هـای علوم معرفتی و مکـاتـب فلســـفی، عرفـانی، دینی، منطقی و همـه رشـــتـه 
بسـته خواهد شـد و حتی زندگی  و...)   علم اقتصـاد ،  شـناسـی جامعه ، شـناسـی روان ،  شـناسـی زیسـت 

قطعاً در  ،  شـود؛ شـخصـی که بیماری فراموشـی دارد کم متعسـر می روزمره و عرفی متعذر یا دسـت 
روسـت؛ اکنون فرض بگیریم که فقدان تخیل و تعقل نیز  ف با معضـلات فراوانی روبه زندگی متعار 

  بدان اضافه گردد. 
ــ اعم از مخالف و موافق  ــ هردو    نویسنده معتقد است دیدگاه این متفکران و فیلسوفان بزرگ 

ه  ات دقیق و ظریف فلســـفی فراوانی در آن بـ اســــت و نکـ ل احترام و اعتنـ ابـ د می قـ د. چنین  دیـ آیـ
ه می  ه هردو بـ د کـ ایـ ه نمـ ت می نوعی مقرون بـ د بین این نظرات جمع کرد، راه  واقعیـ ایـ د و بـ دیشـــنـ انـ

بودن علم حصـولی در عین اعتباریت آن در برخی تفاسـیر قائل  میانه را در پیش گرفت و به حقیقی 
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ان های فیلســوف شــد؛ البته با تحلیل و تفســیری که بدان خواهیم پرداخت. در ابتدا به آرا و دیدگاه 
لف و اندیشـمندان خلف و معاصـر نگاهی خواهیم انداخت. آن  گاه به توصـیف و تحلیل موضـوع  سـ

مـی  مشـــهـور  و  بـزرگ  ــان  فـیـلســـوف بـرخـی  ــاه  نـگ و  از  ــایـی  نـه ــل  ح راه  ــه  ب ــت  ــای درنـه و  پـردازیـم 
  خواهیم رسید. بندی جمع 

 . دیدگاه فلاسفه اسلامی۱

ت فه قابل فهم اسـ وری از عبارات فلاسـ ر علم در علم حضـ ت ، ولی  حصـ اسـی تفسـیری اسـ نکته اسـ
  :گویدسینا میتوان ارائه کرد. ابنکه از این انحصار می

معلوم حقیقی همان نفس صـورت ذهنی اسـت، ولی آن چیزی که آن صـورت  
  صــورت آن اســت، معلوم بالعرض اســت. معلوم فقط همان علم اســت،  ذهنی

  ).۱۸۹، ص۱۳۶۲، سینا(ابن
،  میرداماد » ( نامد داند و علم حصولی را مجازاً علم می ی می علم حضوری را علم حقیق «  میرداماد 

ــت: ).  ۳۳۶، ص ۱۳۷۶ ــدرا نیز در مواردی گفته اس ــت و «  ملاص ــوری نیس علم حقیقی جز علم حض
ــت  ــولی معلوم بالعرض اس ــدرا » ( علم حص ،  همو   / ۱۵۱، ص ۶، ج ۱۹۸۱،  همو   / ۸۳، ص ۱۳۵۴،  ص

فقط قیاسـی و نسـبی،  لی را نه علامه طباطبایی تقسـیم علم به حضـوری و حصـو ).  ۱۰۹، ص ۱۳۶۳
خواند و علم حقیقی را تنها  داند، علم حصولی را مجازی و اضطراری عقلی می بلکه نظری بدوی می 

ــوری می  ــص ۴ج ،  ۱۳۷۸،  دانـد (طبـاطبـایی علم حضـ  ــ۹۲۱، صـ ،  ۱۴۲۰،  همو   / ۹۳۱و    ۹۲۲ـــــ
 ــ۱۸۷ص  ــبی و طور  داند، مگر به علامه جوادی آملی حتی مفهوم را معلوم بالذات نمی ).  ۱۸۸ــــ نس

ا آن را وجود علم می  د بـ ت متحـ اهیـ ذات حقیقی و مـ الـ ت  معلوم بـ اهیـ ه مـ ه وجود ذهنی. البتـ د، نـ دانـ
،  ۱۳۷۲،  داند، نه وجود علم (جوادی آملی متحد با آن را نسبت به ماهیت خارجی، معلوم بالذات می 

شـود.  این دیدگاه میراث ملاصـدراسـت و از نتایج برخی تفاسـیر اصـالت وجود محسـوب می ).  ۶۸ص 
ذهنی  ،  داند و نسـبت به وجود خارجی معلوم ظلی می ، ملاصـدرا مفهوم ذهنی را نسـبت به وجود علم 

امـد می  ت   ؛ نـ ایـ ــور حکـ اس، امر ذهنی و ظلی می یعنی صـ ا دو قیـ د (صــــدرا گر را بـ ،  ۱، ج ۱۹۸۱،  دانـ
  ). ۱۱۷و    ۶۵، صص ۲، ج ۱۳۸۶،  عبودیت   / ۵۶۹ص ،  ۱۳۵۲،  همو   / ۲۷۷ص 

ــبی می ــولی را امری اعتباری و نسـ ــباح یزدی علم حصـ داند که منوط به اعتبار فاعل  علامه مصـ
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 ــ۴۲۸، ص۱۳۹۵، شناسایی است (مصباح یزدی و دیگران گونه  برخی متفکران معاصر نیز این).  ۴۳۰ـ
دهند و کنند. ایشـان فتوا به نسـبیت علم میگویند و همین سـخنان فیلسـوفان مشـهور را تأیید میمی
ــوری میدرن ــولی را نوعی علم حضـ  ــ۲۲، ص۲، ج۱۳۸۶عبودیـت،(  داننـدهـایـت علم حصـ ،ص  ۲۳ـــــ
ــکوری؛۶۹ـــــ ــ۶۵ ــر علم در علم  ).  ۱۵۰ص،  ۱۳۸۸،  اشـ ــبیت و حصـ برخی نیز در عین اعتقاد به نسـ

ــوری، پـذیرفتن دیـدگـاه علامـه طبـاطبـایی دربـاره اعتبـاری و وهمی ــوار حضـ ــولی را دشـ بودن علم حصـ
  ).۱۵۵، ص۱۳۸۸، اشکوریاند (دانسته

انگاشـتن دو امر اسـت که یکی نیسـتند؛ یعنی حکم به این همانی در عین این  اعتباری دراینجا یکی
  کردن.دانستن و اصل غائب را با حکایت حاضر تطبیقعلم به عکس را علم به اصل؛ نه آنی

ــیح دقیق  ــی آرای متفکران مهم تر اکنون برای تبیین و توضـ ــتر به بررسـ ــیل بیشـ و   تر با تفصـ
  پردازیم. تر می مشهور 

  . نظر علامه طباطبایی۱ـ۱

  :نویسدعلامه طباطبایی می
رسـد، تقسـیم علم به حصـولی و حضـوری چیزی اسـت که نظر ابتدایی بدان می

ــاند، آن اســـت که علم حصـــولی نیز اما آنچه نظر دقیق و عمیق بدان می رسـ
منتهی می ــوری  بــه علم حضـ ــوددرحقیقــت  ،  ۴ج،  ۱۳۷۸،  طبــاطبــایی(  شـ

  ).۱۸۸ـ۱۸۷، ص۱۴۲۰،  همو  /۹۳۱و  ۹۲۲ـ۹۲۱صص
:  گونه اســتبیان ایشــان در موضــع دیگری پس از آوردن مقدمات و اســتدلالی بر این مســئله این

یعنی علم حصـولی را به   )؛۱۸۸، ص۱۴۲۰،  طباطبایی» (اندعلوم حصـولی درحقیقت علوم حضـوری«
  کاهد.برد و فرومیعلم حضوری تحویل می

ــود  اغلب گفته می ــولی دو معلوم وجود دارد؛ معلوم بالذات و معلوم بالعرضش معلوم  . در علم حص
دقیق، همان صــورت علمیه یا ذهنیه اســت و معلوم بالعرض همان  غیر   بالذات همان حاکی یا به بیان

ــیء خارج از حکایت می ــت و آنچه حقیقتاً  ش ــت. معلوم بالعرض مجازاً معلوم اس ــد که محکی اس باش
امعلوم می اشــــد، همـ ــم و حقیقیبـ ه این دو قسـ ــیم معلوم بـ اکی اســــت. تقسـ ــتن یکی و ن حـ دانسـ

دانسـتن دیگری نشـان از آن دارد که علم درحقیقت فقط حضـوری بوده، تقسـیم علم به حصـولی  مجازی
  :و حضوری تقسیمی حقیقی نیست. علامه طباطبایی گفته است
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بالعرض. معلوم شود به معلوم بالذات و معلوم  معلوم به علم حصولی تقسیم می
بالذات همان صـورتی اسـت که بدون واسـطه برای عالم حاصـل آمده و معلوم 

ــورت علمی از آن حکـایـت می ــت کـه صـ کنـد و بـالعرض همـان امر خـارجی اسـ
بـالعرض و ازآن اتحـاد [مـاهوی] بـا معلوم بـالـذات دارد، معلوم  رو کـه نوعی 

  ).۱۸۸ـ۱۸۷، صهمان( مجازی نامیده شده است
رفاً  از دیدگاه علا ت، بلکه صـ ت و علم حصـولی علم حقیقی نیسـ مه، علم حقیقی فقط حضـوری اسـ

وری ان علم حضـ ت؛ یعنی هرجا ذهن انسـ وری اسـ ش جهل حضـ ندارد، با قیاس غایب )  =حقیقی(  پوشـ
اهد علم حصـولی ی که نمیجعل و اعتبار می)  =اعتباری(  به شـ ر  کند؛ مثلاً کسـ گاه حاضـ تواند در ورزشـ

انگارد.  کند و دیدن فیلم را رؤیت واقع میی زنده را جانشـین حضـور در ورزشـگاه میشـود، برنامه تلویزیون
ــت؛ چنان ــولی حکم علم را دارد، ولی علم نیس ــخص را علم حص ــخص، حکم ش ــم ش که عکس و اس

  معنا علم حصولی واقعاً مجازی است.دارد، اما اصل و موسوم نیست؛ بدین

  . نظر ملاصدرا۱ـ۲

ــریح دارد کـه در علم ردپـای دیـدگـاه علامـه در   ــت. وی نیز تصـ ــدرالمتـألهین قـابـل رؤیـت اسـ آثـار صـ
  :حصولی دو معلوم هست

شـود، دو قسـم اسـت؛ یکی آن اسـت که وجود  آنچه که معلوم نامیده می 
ــورت عینی آن  فی  ــت و صـ ــه آن همان وجودش برای مدرکش اسـ نفسـ

ــت و بدان معلوم بالذات گویند و دومی آن   ــورت علمیه آن اسـ همان صـ
وجودش برای مدرکش اسـت و صورت  غیر از    نفسه آن که وجود فی اسـت 
ــورت علمی عینی  ــت و بدان معلوم بالعرض گویند؛ اش همان ص اش نیس

علم عبارت اسـت از صـورت حاصـل شـده  «  شـود پس هنگامی که گفته می 
ــیء نزد مدرک  ــت؛  »، از ش منظور از معلوم، امری خارج از قوه مدرکه اس

ه  انـ ان و زمین و خـ اننـد آســـمـ امی کـه می و.. و    مـ ارت «   گوینـد هنگـ علم عبـ
ــیء برای مدرک  ــورت ش ــور ص ــت از حض منظور از علم همان خود  »، اس

آن و در هردو قســـم آنچه حقیقتاً معلوم غیر از   معلوم اســـت، نه چیزی 
اســت و بالذات مکشــوف شــده، همان صــورتی اســت که وجودش وجود  

ادی و  ب مـ الص از حجـ دام و غیر   نوری ادراکی خـ ا اعـ ات    مشـــوب بـ ظلمـ
  ). ۱۵۱، ص ۶، ج ۱۹۸۱،  ملاصدرا (   است 

ــکارا  ــم بالذات و بالعرض، آش ــیم معلوم به دو قس وی همچنین در کتاب دیگری پس از بیان تقس
  :کند که علم درحقیقت فقط حضوری استبیان می
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معلوم و مدرک درحقیقت همان نفس صــورت حاضــر اســت، نه آنچه از تصــور 
ــت ــراً بین   ؛بیرون اس ــتلزم برای علم درحقیقت منحص زیرا علاقه وجودی مس

ه ه چیز دیگری. بـ ــورت اســـت و نـ الم و صـ ــوری عـ ه علم حضـ خلاف معلوم بـ
ــب وجود عینی آنبه چون معلوم بالذات در این هنگـام همـان نفس ذات ؛  حسـ

ــت، به ــبب تحقق علاقه وجودی بین آن و عالم؛ درنتیجه علم امر عینی اس س
علم حضوری غیر از    ن صنف علم است، بلکه علم درحقیقتتریحضوری کامل

  1).۱۸۳، ص۱۳۸۰، صدرا( نیست
  علم نیست.،  کند که علم حصولیملاصدرا در عبارت آخر تصریح می

فیاض لاهیجی که شـاگرد برجسـته ملاصـدراسـت، همین تعبیرها را با برخی مبانی محتمل قبول  
ــتدلال می ــتاد اس ــاره خواهیم کرد کند. وی درندارد و همانند اس هایت تحلیل دیگری دارد که بدان اش

  ).۵۳۳، ص۲، بیتا،ج(فیاض

  . نظر میرداماد۱ـ۳

ه کارا در عباراتی از میرداماد »  انحصـار علم به علم حضـوری و مجازیت علم حصـولی«  اندیشـ   را آشـ
  گونه است:یافت. کلام ایشان اینتوان  ـ می  استاد ملاصدرا ـ

؛  یقتاً معلوم نیسـت و تنها بالعرض معلوم اسـت اما آنچه صـاحب صـورت اسـت، حق 
  2). ۳۳۶، ص ۱۳۷۶،  میرداماد (   که مصحح انتساب است ای  سبب علاقه به 

بب تصـحیح نسـبت مجازی معلومیت به متعلق صـورت )  تصـور درخت (   صـورت یعنی علم به    سـ
ــر  )  درخت خارجی (  ــوری منحص ــپس متفرع بر این مطلب علم حقیقی را در علم حض ــت. او س اس

  : دانسته است 
ورت علمیه ـــــ که همان معلوم بالذات   ت که صـ حات نیسـ آیا نزد تو از واضـ

ــ به علم شـروقی حضـوری معلوم اسـت  زیرا این صـورت با هویت   ؛ اسـت ـــ
ــد   ــاوی باش ــورت دیگری که در ماهیت با آن مس ــطه ص خودش بدون واس
ــوری  ــت و تنها چیزی که در علم ص ــت] معلوم اس ــولی اس [مراد علم حص

ــولی معل  ــت و آن هم تنها معلوم  حص ــورت اس ــاحب ص ــیء ص ــت، ش وم اس
که روشن شد که علم بالذات فقط علم بالکنه  بالعرض است؛ بنابراین چنان 

 
 ».الحقيقه ليس إلا هو فالعلم الحضوري هو اتم صنفي العلم بل العلم في«. ١
 ».اما الشئ ذئ الصورة فليس المعلوم بالحقيقه و إنما له المعلوميه بالعرض للعلاقة المصححه للإنتساب«. ٢
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ــت. همچنین   ــت، چیزی جز کنه نیسـ ــت و آنچه که حقیقتاً معلوم اسـ اسـ
د که علم بالذاتی جز علم حضـوری وجود ندارد و آنچه که حقیقتاً   ن شـ روشـ

ز آنچه نفس ذات و جوهر هویتش [در نفس]  معلوم است، چیزی نیست ج 
  ). ۳۳۹ ـ۳۳۸، ص ۱۳۷۶،  میرداماد ( شود  حاضر می 

  سینا. نظر ابن۱ـ۴

  توان دید:سینا میالرئیس بوعلیهای این تفکر را در آثار شیخبا بازگشت به گذشته، نشانه
یء الذی  يلمعلوم بالحقا ة فی ذهنک و أما الشـ ورة المنتقشـ قة هو نفس الصـ

. و إلا  صــورتـه، فهو بـالعرض معلوم. فـالمعلوم هوالعلمتلـک الصــورة  
ل إلی غيرالنهاية لسـ : معلوم حقیقی همان نفس صـورت نقش بسـته در يتسـ

طور بالعرض صـورت اوسـت پس به،  ذهن توسـت و اما آن چیزی که آن صـورت
ان علم اســــت   ا،  ابن(معلوم اســــت؛ درنتیجـه معلوم فقط همـ ــینـ ،  ۱۳۶۲سـ

  .)۱۸۹ص
طور خلاصـه  بهاند،  بزرگان فلسـفه برای انحصـار علم در علم حضـوری اقامه کردهاسـتدلالی که این  

  :شرح استبدین
  .معلوم بالذات و معلوم بالعرض؛  در هر علم حصولی دو معلوم موجود است،  مقدمه یکم
  .آیدمعلوم بالذات معلوم به علم حضوری است، وگرنه تسلسل محال پیش می،  مقدمه دوم
زیرا هیچ    ؛شــودبدان معلوم گفته می  1معلوم بالعرض حقیقتاً معلوم نیســت و مجازاً م،  مقدمه ســو

  علاقه عینی و ذاتی میان آن و عالم برقرار نیست.
  ).۲۳ـ۲۲، ص۱۳۶۱،  زاده آملیحسن( علم حصولی نیز درحقیقت علم حضوری است  درنتیجه

  . ارزیابی حصر علم در علم حضوری۲

جازیت علم حصولی با تقسیم علم به حصولی و حضوری منافات  انحصار علم در علم حضوری و م
پیش از پرداختن به ،  دارد. ازنظر نویســنده، این ســخن غریب اســت. اگر واقعاً مقصــود فلاســفه باشــد

نخسـت، بداهت تقسـیم علم به حضـوری و حصـولی؛ ؛ ضـروری اسـت  بررسـی آن گفتن برخی مقدمات
  .مشترک لفظی است»  بالعرض« دوم، اینکه واژه

 
 مقصود مجاز عقلی و در اسناد است، نه مجاز لفظی. . ١
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  . بداهت انقسام علم به حضوری و حصولی۲ـ۱

  :شودتقسیم علم به حضوری و حصولی به چهار گزاره تحلیل می
ــت ۱ ــت : . علم موجود اس ــک   ؛ بدیهی اس ــل علم «   ظن یا وهم در ،  چراکه انکار، ش خود  » اص

وهم هم معلوم بـه علم حضـــوری و  ،  ظن ،  شــــک ،  نوعی علم اســــت؛ زیرا خود انکـار   اعتراف بـه 
تواند انکار و وهم و شــک خود را  چراکه شــاک و واهم و منکر دیگر نمی  ؛ وجدانی اســت حصــولی  

یابد و در ذهن او به علم حصولی هم ترجمه  هم مجهول بداند و آن را یه علم حضوری در خود می 
  گردد. انکار آن مکابره است. می 

  .. علم حضوری موجود است۲
  . علم حصولی موجود است.۳
شـود هم حضـوری باشـد و هیچ علمی نمی):  منفصـله حقیقیه(  ت یا حضـوری. علم یا حصـولی اس ـ۴

  هم حصولی، یا نه حصولی باشد، نه حضوری.
اینکه و  زیرا اینکه علم حضـوری داریم، امری بدیهی وجدانی اسـت ؛همه این قضـایا بدیهی اسـت

ت ولی داریم نیز بدیهی وجدانی اسـ تن.  علم حصـ وری نیسـ ت که همه علوم ما حضـ د و بعضـی  بدیهی اسـ
اند. ازسـویی هر علمی یا واسـطه حاکی دارد یا ندارد و این امر  از آنها با واسـطه حاکی برای انسـان معلوم

م، یا:  نیز بدیهی اسـت. مصـداق اصـل تناقض اسـت کند یا حکایت ذهنی  هویت عینی را وجدان می عالِ
ــیغیر از    را و علمی ــیم علم بـه بنـابراین    )؛۱۰۹، ص۱، ج۱۳۹۷،  این دو مورد وجود نـدارد (فیـاضـ تقسـ

ــولی به ــت و انکار علم حص ــولی امری بدیهی اس ــوری و حص ــتحض زیرا همه این  ؛نوعی اثبات آن اس
ــتـدلالتحلیـل ــورت میهـا و انکـارهـا، اسـ ــولی صـ ــوری بـه اعتراف هـا بـا خود علم حصـ گیرد. علم حضـ

  فلاسفه، تصور، تصدیق، معرف و حجت ندارد.

  المجازبالتبع و ب؛ . معانی بالعرض۲ـ۲

  / ۱۶۹، ص۱۳۸۹،  پناهیزدان( کار رفته اســتدر ســخنان فلاســفه اســلامی واســطه در دو معنا به
  ):۱۷۳، ص۱۳۷۷،  شیروانی

 شود.از آن به حیثیت تعلیلیه تعبیر می: ـ واسطه در ثبوت
 نامند.ـ واسطه در عروض: آن را حیثیت تقییدیه می
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ــ اعم از اصـل وجود یا وصـف و کمال  واسـطه در ثبوت همان علت شـیء اسـت. تحقق هر  چیزی ــ
ــ یا بدون واســطه اســت؛ مانند وجود خداوند و علم او، وجودی دارای واســطه اســت؛ مانند وجود یا  ـــ

  باشد.شان متوقف بر خالقیت خداوند میها و علم آنها که هم وجودشان و هم علمانسان
توان  ی باوجود این واسـطه میو لذا مصـحح، مجاز اسـت؛ یعن  1اما واسـطه در عروض مصـحح حمل

 ــ  مجازاً  ــ    مجاز عقلی و مجاز در اسـناد، نه مجاز لغوی ـــ چیزی را که حقیقتاً دارای وصـفی نیسـت،  ـــ
شــدن وصــف بالذات  جاری».  ناودان جاری شــد«  مانند ؛موضــوع قرار داد و وصــف را بر آن حمل کرد

ری شـده باشـد تا بتوان گفت ناودان جاری برای ناودان نیسـت؛ مثلاً باید باران باریده و آب از ناودان جا
ــت، ولی باران واقعاً ناودان را تکان نمی ــده اس ــت،  دهد و آنچه حقیقتاً جریان یافتهش بنابراین  ؛  آب اس
توان گفت ناودان می،  باردولی هنگامی که باران می،  باران واسطه در ثبوت برای حرکت ناودان نیست

دیگر وقتی باران ببارد،  عبارتتوان نســبت داد. بهه ناودان نیز میبه راه افتاده اســت و حکم جریان را ب
پیش از باریدن باران چنین    که، درحالیصــحیح اســت که مجازاً جریان را به ناودان منتســب ســازیم

  اسناد مجازی غلط بود.
ــطـه در ثبوت، تعبیر ــوفـان برای بیـان تحققِ بـدون واسـ بـاره برنـد؛ مثلاً در کـار میرا بـه»  بـذاتـه«  فیلسـ

موجودیت او از ناحیه دیگری نیسـت و واسـطه ؛ یعنی  گویند که او واجب بالذات اسـتالوجود میواجب
  آن ندارد.غیر  فیض و علت فاعلی و

کنند؛ مثلاً در بحث  استفاده می» بالعرض«  همچنین معمولاً برای بیان واسطه در عروض از تعبیر
ت بالذات  «  گویند:اصـالت وجود می ت بالعرضوجود موجود اسـ برای بیان »، ولی و ماهیت موجود اسـ

ــتفـاده می ــطـه در ثبوت از دو تعبیر اسـ ــت،   ؛ مثلاً یکی بـالتبع و دیگری بـالعرض؛  کننـدواسـ حرکـت دسـ
گویند انگشـتر صـورت میواسـطه در ثبوت برای حرکت انگشـتری اسـت که در دسـت قرار دارد. دراین

یما نشــســته اســت. گاهی در همین موارد تعبیر  بالتبع دارای حرکت اســت، یا حرکت کســی که در هواپ
شـود هواپیما بالذات متحرک و مسـافر بالعرض متحرک است  شـود؛ مثلاً گفته میبالعرض اسـتعمال می

  ).۱۱۷، ص۱، ج۱۳۹۷،  (فیاضی
هم برای آنچه واسـطه در عروض باشـد، اسـتفاده  ؛ اسـاس تعبیر بالعرض مشـترک لفظی اسـتبراین

 
 .معنای حمل استعروض دراینجا به .1
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ــتراک لفظگردد و هم برای آنچه می ــت. اش ــطه در ثبوت اس ــطه در ثبوت و »  بالعرض« واس میان واس
  واسطه در عروض نیز گاهی رهزن است.

  . بررسی استدلال بر انحصار علم در علم حضوری۲ـ۳

؛ که گذشـت، در کلمات فیلسـوفان معمولاً آمده اسـت: در علم حصـولی دو معلوم وجود داردچنان
و معلوم بالعرض که همان محکی و امر خارج از    1صـورت ذهنی اسـتمعلوم بالذات که همان حاکی یا 

  باشد.حکایت می
الـذات معلوم   اً و بـ الـذات حـاکی بوده، آنچـه محکی اســـت، حقیقتـ اً و بـ آنچـه حـاکی اســـت، حقیقتـ

درنتیجه محکی که ؛ اند و یکی بدون دیگری محال اسـتچراکه حاکی و محکی متضـایفان  ؛باشـدمی
بودن به دلیل اســـناد معلومهمینباشـــد، حقیقتاً و بالتبع معلوم اســـت و بهمی  واســـطه حاکیمعلوم به

 ــ  اسناد مجازی،  محکی ــ   یعنی إسناد إلی غیر ما هو له ـ دیگر حاکی واسطه انکشاف عبارتنیست. بهـ
رو تعبیر بالعرض در عبارت معلوم بالعرض محکی و وسـاطت آن از نوع وسـاطت در ثبوت اسـت؛ ازاین

باشــد، نه واســطه در معنای بالتبع و بالغیر میرود، بهکار میبه)  خارج از صــور ذهنی(  کیکه برای مح
معنای واسـطه در عروض باشـد، باید بگوییم بودن حاکی بهاگر واسـطه؛ زیرا معنای بالمجازعروض و به

ون منحصــراً به نفس ذات صــورت ذهنی بد. درحقیقت  حقیقتاً فقط به حاکی علم داریم، نه به محکی
صورت اکتشافی نسبت به خارج  گری و کاشفیت از خارج علم حضوری داریم که دراینحیثیت حکایت

  گیرد.صورت نمی
  در نقد و ارزیابی این ادعا چند مطلب را باید توجه کرد:

گری حاکی ذاتی آن اســـت و محکی نیز حقیقتاً  یابیم که حکایتبالوجدان درمی  مطلب نخســـت؛
ــت،  فی ؛ بنـابراین محکی معلوم بـالتبع میالجملـه معلوم اسـ ــد. اگر حـافظـه و تحلیـل یـک  نـه مجـازاً بـاشـ

 
ــت که عارض بر نفس می . ١ ــانی اسـ ــاء، علم یک کیف نفسـ ــفه مشـ گردد و وجودی منحاز از نفس و  در فلسـ

ــمیمه دارد. نفس تنها در عوارض و لواحق تغییر می  ــوف بالضـ ــول و عارف یا فیلسـ و   کند و تفاوتی میان رسـ
مفسـر یا متکلم و مجنون یا جنین و جاهل در جوهر ذات نیسـت، ولی در فلسـفه ملاصـدرا نفس انسان با یک  

نمایاند؛ بنابراین تعبیر صــورت شــود که معلوم را برای عالم می می ای  حرکت جوهری تبدیل به حاکی و آیینه 
شـهرت فراوان و انس اذهان   منسـوخ شـده و مربوط به تاریخ فلسـفه مشـاسـت، ولی ما گاهی برای سـهولت و 

 کنیم.  از آن استفاده می 
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ــخیص می ــفیـت ندارد،  ؟  دهدراننـده اتوبوس را بگیریم، چگونه موانع را تشـ ــولی او کاشـ اگر علم حصـ
ــفر می ــهر دیگر سـ ــهری بـه شـ مغـالطـه  ؟  کنـد؛ فقط بـا تخیلات محض و منقطع از خـارجچگونـه از شـ

ــتدلال مذکور این ــت که در آن محکی که درحقیقت  منطقی اس ــت،   اس معلوم بالعرض یعنی بالتبع اس
 معلوم بالعرض یعنی بالمجاز تلقی شـده اسـت. اگر علم حصـولی علم نباشـد، پس تفاوتی میان باسـواد و

ســواد نباید باشــد؛ مثلاً فیلســوف و فیزیکدان با جاهل به فلســفه و فیزیک تفاوت علمی و عملی در بی
  لوژی عیان ندارند.تفسیر جهان و تکنو 

ــولاً تنها یک معلوم وجود دارد. علم  افزون ؛ مطلب دوم  ــولی اصـ براین باید گفت در علم حصـ
است و  ــ    نحو واسطه در ثبوت و معلومیت بالتبع به   ـ ـ  واسطه حاکی حصولی همان علم به شیء به 

حصـــولی نیســـت.  حـاکی نـدارد، اصـــلاً معلوم بـه علم   واســـطـه آنچـه در معلوم بودنش نیـازی بـه 
،  باشد و آنچه در ذهن است تنها همان شیء خارج از ذهن می ،  دیگر معلوم علم حصولی عبارت به 

زیرا حکما در این امر اتفاق دارند که صــور ذهنی معلوم به    ؛ باشــد تنها به علم حضــوری معلوم می 
،  ۱۳۶۲، ســینا های ذهنی دیگری نیســتند، وگرنه به تســلســل باطل باید اعتراف کرد (ابن صــورت 

  این امر هم وجدانی و هم برهانی اسـت؛ بنابراین نباید گفت در علم حصـولی دو معلوم ).  ۱۸۹ص 
  وجود دارد. ـ    یکی بالذات و دیگری بالعرض    ـ

و آن  علم و معلوم دیگری نیز حضـور دارد،  بسـا باید گفت در کنار این علم حصـولیچه مطلب سـوم؛
ــور »  حـاکی«  اینکـه خود ــت، ولی علم بـه حـاکینیز معلوم بـه علم حضـ مغـایر و متمـایز از علم بـه  ،  ی اسـ

درواقع معلوم به اند،  محکی خارج از ذهن اســـت. آنچه آن را در علم حصـــولی معلوم بالذات نام نهاده
ــولی می ــت و آنچه حقیقتاً و بالذات معلوم به علم حص ــوری اس ــدعلم حض ــت که آن را ،  باش همان اس

دو معلوم حقیقی و بالذات وجود دارد که یکی متعلق علم حضوری و   اند؛ بنابراینمعلوم بالعرض نامیده
ــتراک لفظ ــاس اشـ ــت. نبـایـد میـان این دو معلوم خلط کرد و بر اسـ ــولی اسـ   دیگری متعلق علم حصـ

ــاخـت. هیچ»  بـالعرض« ــت و معلوم هر علمی  یکی را از دایره معلوم حقیقی خـارج سـ یـک بـالعرض نیسـ
صـحیح  غیر   سـبب یک قیاس معنا به. اصـطلاح بالعرض بدینباشـدبرای خودش یک معلوم بالذات می

  تولد یافته است.
تبعاتی باطل و  » انحصــار علم به علم حضــوری « گفته،  افزون بر مطالب پیش   ؛ مطلب چهارم 
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گیرد.  توان آنها را پذیرفت. علم حضـوری فقط به آنچه موجود اسـت، تعلق می ویرانگر دارد که نمی 
،  ۱۳۶۵،  فاضــل مقداد (   1اســت که باید وجودی باشــد تا وجدان شــود شــرط در علم حضــوری این  

، علم به عدم و علم به محالات  ).  ۱۱۰ص  ــد، اولاً ــوری باش ــر به علم حض اکنون اگر علم منحص
که وجود  توان وجدان حضـوری کرد، درحالی آیا محالات را می ؟ عقلی را باید از چه سـنخی دانسـت 

، مـا بـه ممکنـات معـدوم ؟  نـدارنـد  یعنی بـه چیزی کـه هنوز موجود نیســـت یـا چیزی   ؛ علم داریم   ثـانیـاً
علم داریم. همین علمی که اکنون به آن شـئ داریم، ،  که در گذشـته بوده و اکنون موجود نیسـت 

ــت  ــنخی اسـ ــوری به هیچ ؟  از چه سـ ــت که علم حضـ گیرد  یک از این موارد تعلق نمی بدیهی اسـ
  ). ۵۹ ـ۴۹، ص ۱۳۸۸،  زاده (ملک 

 علوم حصولی ازمنظری دیگردانستن م. مجازی۲ـ۴

معنای  معنای معلوم حقیقی و معلوم بالعرض بهاسـاس بود که معلوم بالذات بهتحلیل پیشـین براین
ــت« معلوم مجازی و ــد، اما می»  آن چیزی که حقیقتاً معلوم نیسـ ــوفان این باشـ توان در کلمات فیلسـ

  تعابیر را به معانی دیگر دانست.
ــاید منظور از معلوم بالعرض، ــیح اینکه معلوم بالذات به شـ ــد. توضـ معنای معلوم  معلوم بالتبع باشـ

،  ۱۳۷۲،  جوادی آملی(  معنای چیزی که باواسـطه معلوم شـده اسـتبدون واسـطه و معلوم بالعرض به
؛  معلوم نیسـت،  ببینیم  من حیث هو هو)(  تنهاییمعنا که اگر خودش را بهبدین؛  تواند باشـدمی)  ۶۷ص

لحاظ که حاکی آن نزد عالم هسـت بدان بنگریم، خواهیم گفت حقیقتاً معلوم اسـت.  هرچند اگر از این 
بلکه مقصـود   ،درحقیقت منظور از این تعابیر آن نیسـت که علم حصـولی را حقیقتاً علم و انکشـاف ندانند

واسطه بی  زیرا ؛فقط معلوم علم حضوری است،  توان آن را معلوم نام نهاداین است که آنچه بالذات می
زیرا   ؛بالذات معلوم نیسـت،  اما معلوم علم حصـولی،  معلوم اسـت و یک رابطه ذاتی با عالم دارد،  حکایت

ــطه ــورت ذهنی یگانه می، باواس ــت و فقط با ص ــیء خارجی بیگانه اس ــت و عالم با ش ــد.  معلوم اس باش
طه یعنی بالبالذات و بر دیگری به،  صـورت اطلاق نام معلوم بر یکی از این دودراین تواسـ ، ولی تبع اسـ
ــم بدون هردو  ــت، اما جس ــفید اس ــفیدی بالذات س ــاف و ظهورند. همانند اینکه س حقیقتاً دارای انکش

 
وّر  و من« .١ اً الممتنعات، إذ لاحقايق لها ثابته حتي نتصـ وصـ وري لايمکن أن يتعلّق بالمعدومات خصـ البين أن العلم الحضـ

 ».حضورها بنفسها فتدبّر جدّا
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شود؛  شدن سفیدی واقعاً سفید میشود. اگرچه پس از ضمیمهبیاض بالعرض والمجاز سفید نامیده می
  واسطه سفیدی، نه بالذات.یعنی برف واقعاً سفید است، ولی به

  :است أسفاربیان صدرالمتألهین در    شاهد این مطلب
منظور اهل تحقیق در این کلام که صــورت حاصــل در عقل همان معقول  

ــت  ــت ، بالذات اس ــور خارج اس ــورت در  ، نه آنچه که از تص ــت که ص آن اس
ــود، نه اینکه در   ــورت دیگری ندارد تا ادراک ش معقول بودنش نیازی به ص

به اینکه ماهیت انســـان  کردن بر آن  هنگام ادراک ماهیت انســـان و حکم 
ــت  ــورت عقلی را ـــــــ که در زمره  ، جوهری حیوانی و جرمی اسـ همان صـ

چون فساد این سخن بدیهی  ؛  کیفیات نفسانی است ـ مد نظر داشته باشیم 
  ). ۱۴۲، ص ۱، ج ۱۹۸۱،  ملاصدرا (   است 

ــوداین مطلـب مـاننـد آن اســـت کـه گفتـه می   ، هرچنـد مـاهیـت بـالعرض والمجـاز موجود اســـت  شـ
اً موجود اســـت. مـاهیـت من حیـث هی هی موجود  ه معروض وجود قرار میحیـث ک ـازآن گیرد، حقیقتـ

اگر معروض وجود قرار گیرد، حقیقتاً موجود اســت.  ، ولی نیســت و اســناد وجود بدان مجازی اســت
  سرانجام میان انسان موجود و انسان معدوم تفاوت وجود دارد.

  :استگونه آورده این أسفارملاصدرا در موضع دیگری از 
الم  ه عـ د بودن و معلوم برای آنکـ ابـ ان دو چیز تحقق یـ ه ذاتی  ،  بودن میـ رابطـ

شان  حسـب وجود در بین آنها باید موجود باشـد؛ پس هردو چیزی که بین به 
ادی و وجودی تحقق داشــــت  ه اتحـ ه دیگری  ،  رابطـ الم بـ یکی از آن دو عـ

اشــــد ،  اســــت  انعی در بین بـ ه مـ ا نق  ؛ مگر اینکـ ه یکی از آنهـ د اینکـ اننـ ص مـ
ــتی  ــد یا آمیخته با نیسـ ــته باشـ های  ها و محتجب به حجاب وجودی داشـ

ظلمانی باشــد. این رابطه مســتلزم حصــول و انکشــاف یکی از آن دو برای  
  اش دیگری اســت. این رابطه گاهی میان ذات معلوم به حســب ذات عینی 

ود میان عالم برقرار می و   مانند علم نفس به ذاتش و صـفاتش و قوایش   ؛ شـ
اعرش  ته در صـفحات مشـ گاهی میان صـورت حاصـل از و    و صـور نقش بسـ

ــ و ذات عالم برقرار می  ــ که زاید بر ذات معلوم است ــ مانند   ؛ شود معلوم ــ
علم نفس به آنچه بیرون از ذات او و قوا و مشــاعرش اســت. به این نوع از 

یند. در این علم نیز آنچه حقیقتاً درک علم حصـــولی و علم حادث گو ، علم 
ت می  ده نه آنچه خارج از نفس اسـ ر شـ ت که حاضـ ورتی اسـ ود، خود صـ و    شـ

که  چنان ؛ شـــود، به قصـــد دیگری اســـت اگر هم به خارج معلوم گفته می 
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،  شود و هم بر ماهیتی که موجود است موجود هم بر خود وجود اطلاق می 
و همان است که درواقع متعین موجود حقیقی همان اولی است    که درحالی 

ت  ه مـاهیـ نـ ــت و  ت در ذات خود امری مبهم و    ؛ و متمـایز اســ زیرا مـاهیـ
ت؛ پس هنگامی که لفظ وجود بدان اطلاق می  ن اسـ ود نامتعیّ به قصـد ، شـ

  ). ۱۶۳، ص ۶، ج روست که با وجود ارتباط دارد (همان دیگری است و ازآن 
، ولی  ث هی امری اعتباری و مجازی اســتکه ماهیت من حیگویا ملاصــدرا عقیده دارد همچنان

ــت ــورت ذهنی نزد عالم  همین؛ ماهیت موجوده واقعاً در ظلّ وجود موجود اس طور نیز درخت بدون ص
ــوری به  ــد، واقعاً در ظلّ علم حض ــورت ذهنی آن نزد عالم باش ــت، ولی درختی که ص مجازاً معلوم اس

ماند و این امر به اوتی میان علما و عوام نمیگردد، وگرنه تفوجود ذهنی واقعاً برای عالم منکشـــف می
  بداهت باطل است.

گذارد و پس از پذیرش اینکه علم حضـوری علم فیاض لاهیجی شـاگرد ملاصـدرا پای را فراتر می
یء  به هویت عینی و علم حصـولی علم به صـورت ذهنی بوده، در علم حضـوری معلوم بالذات نفس شـ

،  یء معلوم بالذات بوده، معلوم خارجی معلوم بالعرض اسـتباشـد، ولی در علم حصـولی صـورت ش ـمی
  :نویسدگوید. وی میسخن جالبی می

ــوری تمام ــده که علم حض ــورتی تر  اینکه گفته ش ــت، درص ــولی اس از علم حص
 شـیء بدانیم، نه علم به» شـبح و مثال«   درسـت اسـت که علم حصـولی را علم به

ــیء ماهیت و حقیقت«  ــراق» شـ ــیخ اشـ ــهروردی( [مثل شـ ،  ۲، ج۱۳۸۰، سـ
ی  /۱۱۱و    ۱۵صص که  ، درحالی)]۴۰، ص۱۴۳۰  ،1خواجه طوسی و علامه حلّ

همه محققان اجماع دارند که در علم حصـولی حقایق و ماهیات اشـیا در ذهن 
ــل می ــبح و مثـال آنهـا؛ پس چطور میحـاصـ ــود، نـه شـ توان گفـت کـه علم شـ

هویات که علم حضـوری علم به  حضـوری اکمل از علم حصـولی اسـت، درحالی
ات اشــیاســت و علم حصــولی علم به ماهیات و حقایق اشــیاســت؛ زیرا   نیّ و اِ

اند و تنها جزئیات و افراد از آن ماهیات اشـیا هسـتند که در ذهن بالذات معلوم
ــتنـد ــتنـد، معلوم بـالعرض هسـ نـه کلیـات مـاهوی و (  جهـت کـه جزئی و فرد هسـ

ــوری از عل)؛ بنابراین  حقایق کلی ــده علم حض ــولی تماماینکه گفته ش تر  م حص
شود. است، با این دلیل ـــ تفکیک معلوم بالذات از معلوم بالعرض ـــ اثبات نمی

این مثل این اسـت که گفته شـود حس بهتر از عقل اسـت و رؤیت بهتر از علم 

 
 یک کتاب است. المراد که مجموعاً ی در شرح آن کشفعتقاد و علامه حلّ الإ خواجه طوسی در متن تجرید .١
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ــتنـد، نـه  ــیـا هم بـالـذات معلوم عقـل هسـ ــت [چون مـاهیـات کلی اشـ عقلی اسـ
ــور دارنـد، امـا نـه بـه ــطـهبـالعرض و در ذهن حضـ ــورتی دیگر واسـ فیـاض ] (صـ

  ).۵۳۴ـ۵۳۳، ص۲، جتا][بی، لاهیجی
ه می نظر فیـاض لاهیجی را این  ان کرد گونـ ه برتری علم حضـــوری بر  :  توان بیـ کســــانی کـه بـ

 ــاند حصولی قائل شده  ــ   اند چه رسد به آنها که علم را منحصر در علم حضوری دانسته   ــ درواقع  ــ
یعنی سـمع و ابصـار را بر    ؛ عقلی کلی ترجیح دهند مانند این اسـت که علم حسـی جزئی را بر علم 

قاب نیز می درحالی   1تعقل برتری دهند؛  بوید  بیند، سگ نیز می بیند و از انسان بسیار بهتر می که عُ
بســا کند. ادراک حســی با حیوان مشــترک اســت و چه و از انســان بو را بســیار بهتر اســتشــمام می 

ان حواس قوی  ت  تری حیوانات از انسـ ترک نیسـ ند و ادراک عقلی با حیوان مشـ ته باشـ بلکه با    ، داشـ
دلیل تمایز آنها در طبقات عقول و  ها در علوم و فنون به تفاوت انســـان   2ت. ملائکه مشـــترک اسـ ــ

ــوری   ــی یا علوم حض ــت، نه اختلاف آنها در درجات حواس و ادراک حس ادراک کلیات معقول اس
 ــدرونی مانند درک عشـق، نفرت، درد و راحتی. تمامی منظومه  حتی عرفان   های معرفتی علوم ـــ

ــ بر اســا   شــهودی و دین وحیانی  گیرد؛ مگر قرآن و  س معارف کلی و کلیات عقلی شــکل می ــــ
توان گفت علم حضـوری از هر جهت  پس چگونه می ؟  علم حضـوری اسـت ،  فتوحات مکیه مکتوب 

  ؟ اتمّ و اکمل از علم حصولی است 
رو حق تقدم  نوعی معلول علم حضــوری اســت و حضــوری ازایندرســت اســت که علم حصــولی به

اند،  چون عقول علت نفوس انسانی  امر همانند آن است که کسی بگوید این؛  دارد، ولی نه از هر جهت
ــان ــومـان بـههـا برترنـد، درحـالیپس از همـه انسـ ــومکـه طبق متون دینی معصـ از   ویژه چهـارده معصـ

  ملائکه برترند.
چیز تعلق  تواند به همه برتری نسـبی علم حصـولی، وسـعت نامتناهی آن اسـت که می   یک دلیل 
علم به ازل و ابد با معرفت  : « گیرد علم حضـوری فقط به موجود بالفعل تعلق می که گیرد، درحالی 

 
سـخن فیاض مطابق این دیدگاه جایگاه    اند.ویژه ابصـار قائل شـدهبودن علوم حسـی بهبرخی حکما حتی به حضـوری. ١

  یابد.  بهتری در توجیه مطلوب می
، محدودند و به همه  ؛تواند صــرفاً حضــوری باشــدعلم ملائکه نمی. ٢ )؛  ۳۲بقره:  (  رندچیز علم حضــوری ندازیرا آنها اولاً

، اهل پرسش، تحلیل و تکلم   که از مشخصات علم حصولی است. ) ۳۰بقره: (  اندثانیاً
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و این امر سـبب شـده اسـت برخی از  )  ۶۷، ص ۱۳۷۷،  راسـل » ( مسـتقیم و حضـوری ممکن نیسـت 
فلاسفه خدا را دارای علم حصولی بدانند، وگرنه باید به محالات و معدومات بالفعل جاهل شمرده 
ت. دلیل دوم،   نخ علم حصـولی اسـ د که مقوم آن تصـور و تصـدیق و از سـ ود و قادر به تکلم نباشـ شـ

دلیل سـوم اینکه بیشـتر علوم آید.  های معرفتی اسـت که از علم حضـوری برنمی پردازش دسـتگاه 
بالفعل، حصــولی اســت. دلیل چهارم و پنجم اینکه حافظه و تفســیر علوم حضــوری در پرتو دانش  

شـونده خواهند  اگرنه جزئیات بدون کلیات حقایقی متشـتت و زایل « گردد و  حصـولی تحصـیل می 
مرض  ؛ برای درک ارزش علم حصـــولی کافی اســـت به کســـی که  ) ۲۵، ص ۱۳۸۲،  بونجور » ( بود 

الأذهانی ندارد  شود، بیندیشیم. دلیل ششم اینکه علم حضوری هویت بین آلزایمر بر او عارض می 
تواند تاریخ، تمـدن و فرهنـگ بســـازد و قابلیـت اســـتدلال، اقناع و دیالوگ ندارد. هرگز علم و نمی 

ر کند ــ ـحضوری نمی  ــ    و البته برعکس   تواند خلأ علم حصولی را پُ ر پیامبران  ویژه انذار و تبشی به ـ
رف  رسـد. هیچ فقط از طریق علم حصـولی و اسـتدلالی به جامعه و جهان می  گاه علم حضـوری صـِ

البلاغه، اشــارات،  بدون تفســیر و ترجمه با دانش مفهومی به شــکل قرآن و کتب آســمانی یا نهج 
امر بسـیط و  ،  شـود. علم حضـوری محض اسـفار، فصـوص و فتوحات مکیه به جامعه عرضـه نمی 

کتابت، انتشــار، تدریس،  ،  ور و تصــدیقی اســت که قابلیت ورود به عرصــه زبان و ذهنیت فاقد تص ــ
  تبلیغ، تمدن و تاریخ ندارد. 

ــت  این امر به  ؛  نکته مهم دیگر در کلام فیاض لاهیجی اینکه علم ما به جزئیات بالعرض اسـ
ت  ت، اما در حکم مشـابه حقیق نظر می به ؟  چه معناسـ د در جزئیات علم ما مجازی اسـ ت؛  رسـ ی اسـ

ــت   غیر از رؤیت   زیرا رؤیت در آیینه و دیدن عکس یا فیلم کســـی  زیرا در علوم  ؛ خود شـــخص اسـ
کنیم، بلکه صــورت  گاه خود شــخص را حس نمی حصــولی جزئی یعنی در ادراک جزئیات ما هیچ 

ه  از او بـ ت می ذهنی مـا  ه خوبی حکـایـ د؛ بـ ه کنـ ده ای  گونـ ا او را دیـ ،  ۱۳۲۵،  جرجـانی (   1ایم کـه گویـ
ــ دیده   هرچند   )؛ ۶۶ص  ــ نهایتاً ـ ایم، نه عین  با دقت عمیق عقلی و نگاه نافذ فلسفی ما مثل او را ـ

او را. در بهترین حالت مانند این اسـت که یکی از دو قلوهای همسـان کاملاً شـبیه را دیده باشـیم،  
  گونـه اســـت کـه گویـا چون کـاملاً شـــبیـه یکـدیگرنـد، حکم آن این ، ولی  ایم درحقیقـت یکی را نـدیـده 

 
 ».فالعلم به لايکون إلا إرتساميا (قوله لاحصولها) اي إرتسامها من حيث اا إرتسام بصورا لايکون حصول نفسها«. ١
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اصولاً ما به مادیات علم نداریم و همیشه  : « ایم. مطابق برخی تفاسیر علم حصولی دیگری را دیده 
ــابه مثالی شـــیء را می  نظر ). به ۱۸۸، ص ۱۴۲۲،  طباطبایی » ( کنیم بینیم و بر آن تطبیق می مشـ

اسـت،  یعنی غایب و آنچه در ظرف علم ما حاضـر    ؛ مادی  اصـولاً   ، رسـد در نگاه علامه طباطبایی می 
ــیا می  ــد؛ یعنی ندیده را دیده می وجه مثالی و ملکوتی اش ــابه آن را  انگاریم، به باش خاطر اینکه مش

  . (همان)   داند زیرا علامه هر معقولی را مجرد می   ؛ ایم و این حقیقت علم حصولی است دیده 
،  البته این امر درصــورتی اســت که اصــولاً به مفهوم جزئی و علم حصــولی جزئی قائل باشــیم 

گاه از کلیت  گری هیچ حیث حکایت و    رسـد ازآنجاکه علم حصـولی یعنی علم حکایی نظر می به لی  و 
،  طباطبایی » ( مفهوم ذهنی صــرف درهرصــورت قابلیت صــدق بر کثیرین را دارد «   خالی نیســت و 

اتد؛ زیرا وقتی ما در یک آب  کلی ،  همه علوم حصــولی )،  ۳۰۱، ص ۱۴۲۴،  همو   / ۱۷۶، ص ۱۴۲۲
ــبی مهتابی  ــویر خود را می   روان در ش ــویر به تص دلیل جریان ملایم آب دائماً تغییر  بینیم، این تص

اتصــال ادوات حســی  ؛ اگرچه  شــویم اند، ما متوجه نمی کند، ولی چون کاملاً به یکدیگر شــبیه می 
برقرار اسـت. ثبات آن توهم اسـت و کلیت آن ثابت. این امر دلیلی منطقی اسـت بر اینکه صـورت  

ــت  ــادق می بر ه و    ذهنی کلی اسـ ــاویر جزئی متکثر منعکس در آب صـ ــد. خطای در  مه تصـ باشـ
خیص  تن تصـویر   تشـ ت ،  فرد و ثابت پنداشـ اهدی بر کلیت اسـ ت    ؛ شـ زیرا تعریف مفهوم کلی این اسـ

تعریف مفهوم جزئی این اسـت  .  فرض، چه رسـد به فعلیت که قابلت صـدق بر کثیرین دارد، ولو به 
  / ۲۸، ص ۱، ج ۱۳۷۵،  طوسـی » ( طور فرضـی رچند به جزئی قابلیت صـدق بر کثیرین ندارد، ه «   که 

هـای دیگر، این صـــدق بر  کـه در مثـال پیشـــین و نمونـه درحـالی )،  ۱۲۴، ص ۱۳۸۴کـاتبی و رازی، 
کثیرین اتفاق افتاده اســت. اتفاقاً در علم حضــوری که دائماً جزئی اســت، اگر مشــابه یک فردی  

زیرا تفرد از    ؛ م حضـوری شـده اسـت توان گفت مشـابه دیگر نیز معلوم به عل درک شـود، هرگز نمی 
گاه معرفت کلی و تحلیلی که توأم با توجیه و تبیین باشـد، از  هیچ  خصـوصـیات علم حضـوری بوده، 

  تراود. دل علوم حضوری صِرف بیرون نمی 
اساس علم حضوری و حصولی از جهتی همانند زن و مردند که کمال و تکامل آنها فقط  براین 

ــد و هریک بدون دیگری معدوم، معیوب، عقیم و ابتر  در ازدواج و همکاری لباس تحقق می  پوشـ
ال مطلق را رقم  می  ات کمـ ت یکـدیگر صـــفـ ه در معیـ ال و جلال حق کـ ات جمـ د صـــفـ اننـ د؛ مـ انـ مـ
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ــولی ب می  ــیار  زنند. علم حص ــولی بس ــوری بدون علم حص ــوری، معدوم و علم حض دون علم حض
  محدود، مبهم و مفلوک است. 

 دانستن علم حصولی ازمنظر عرفانی. مجازی۲ـ۵

ــ فلسفی مجازیت حصولی این است که اگر واقعاً همه واقعیت را وجود بدانیم   توجیه عرفانی ـ
د وجود خارجی در عقل و ذهن متولد  و ماهیت را شــبح و ســایه یا ســرابی بنامیم که در اثر برخور 

و معقول ثانی  )  ۱۳۹و    ۱۳۶، صــص ۱۳۸۲،  صــدرا (  ازایی ندارد، مگر اعتباری شــود و هیچ مابه می 
تعریف کنیم  » علم به وجود «   و ازسویی علم حضوری را )  ۲۱، ص ۱۴۲۴،  طباطبایی (   فلسفی است 

ت حقیقت ندارد،  صـورت چون ماهی دراین )،  ۲۹۴ص ،  همان » ( علم به ماهیت «   و علم حصـولی را 
یعنی علم حصـولی که ماهیت مقوم آن اسـت نیز   ؛ علمی هم که مبتنی بر آن باشـد، حقیقت ندارد 

علم به ظهورات و تجلیات وجود و پدیدارهای    . درواقع ســانی بیش نیســت ســرابی یا حکایت آینه 
بوده،  زیرا مبتنی بر وجود   ؛ پس تنها علم حضــوری حقیقت دارد ؛ واقعیت در تصــادم با ذهن اســت 

زیرا   ؛ متعلق آن تنها واقعیت اســـت. اگر گفتیم علم حصـــولی درباره وجود و عدم اعتباری اســـت 
تا وجود که عین منشـأیت آثار اسـت،    ـــ ـ  آید حقیقت وجود فهمیدنی نیسـت، وگرنه انقلاب لازم می 

ــود بی   به وجود ذهنی  ــ (   اثر تبدیل شـ ــدرا   ؛ ۲۱، ص ۱۴۲۴طباطبایی،  ـــــ )،  ۱۴۱، ص ۱۳۸۲،  صـ
علم حصـولی مجازی اسـت؛ زیرا به وجود تعلق نگرفته که کل واقعیت اسـت؛ بله به  صـورت  دراین 

گیرد؛ اما ماهیت هم حقیقتی ندارد، جز حکایت بسان سایه یا سراب در نمایشگاه  ماهیت تعلق می 
)؛  ۳۱۴، ص ۲۱، ج ۱۴۲۴،  طباطبایی   / ۱۳۹، ص ۱۳۸۲،  صـدرا (   تبع وجود عینی ذهن انسـان و به 

ــولی   ــت (ملک بنابراین علم حص  ــ۵۴، ص ۱۳۸۸، زاده واقعاً مجازی اس زیرا علم به ظلّ و   )؛ ۵۹ــــ
گونه که  مســلک همان حکایت واقعیت اســت، نه خود واقعیت. برخی متفکران فیلســوف و عرفانی 

داننـد، در  دهنـد و هر حکم حقیقی را برای آن می شـــنـاســـی اصـــالـت را بـه وجود می در هســـتی 
ی نیز علم حضـوری را اصـیل می معرفت  ناسـ نامند و هرکس را  دانند و آن را تنها علم حقیقی می شـ

ــاحب هیچ علمی نمی  ــوری ندارد، صـ ــدرا (   دانند علم حضـ علم را  «  چراکه   )؛ ۱۴۱، ص ۱۳۸۲،  صـ
ه عین آن می  د و وزان علم را وزان وجود می ضـــربی از وجود و بلکـ د داننـ ،  ۱۴۲۵،  همو » ( خواننـ

  بایی قابل استنباط است. این مطلب از برخی سخنان ملاصدرا و علامه طباط ).  ۱۴۴ص 
ها و پدیدارها  این امر از جهتی با دیدگاه کانت همخوانی دارد که انســـان را غرق در فنومن 
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ل و ذهن می  ت و نومن را برای عقـ د و واقعیـ افتنی می )  ظرف علم حصـــولی (   دانـ ایـ د  امری نـ امـ نـ
یونانی  یا چونان افلاطون و برخی فلاسفه  )  ۱۱۷، ص ۳، ج همو   / ۲۵، ص ۱، ج ۱۳۷۹، (ملکیان 

 ؛ دانستند گر می نوعی حواس را حیله همچون پارمنیدس و عموم فیلسوفان ماقبل سقراط که به 
ا آنکـه معرفتی نمی  د، چنین می زیرا بـ دار محجوب نگـه  دهـ ــان را در پس پرده پنـ د و انســ نمـایـ

ــوف نمی می  ــازد. حس تنها به دارد و اصـــل واحد را مکشـ برد و فقط  راه می »  عقیده و نمود «   سـ
،  ۱، ج ۱۳۸۵،  کاپلستون   / ۲۷۰ــ ــ۲۶۵، ص ۱، ج ۱۳۸۸،  رسد (تیلور می » بود و حقیقت «   ه عقل ب 
 ــ۹۳و    ۶۲صـص  گوهر واحد واقعیت را در تعینات  )  مایا و اویدیا (   در فلسـفه هندی، نمود ).  ۹۵ـــ

 رسد (اسمارت و دیگران، درد و به حقیقت می و تنها قلب عارف این تعینات را می اند  پنهان کرده 
فقط  گوینـد نـه  مســـلـک مـا همچون متفکران هنـدی می امـا فیلســـوفـان عـارف )،  ۲۶، ص ۱۳۷۸

 ــ  حس، حتی عقل نیز نسبت به عرفان  ــ   نفسه نه فی   ــ گر است و  نوعی حیله اعتباری بوده، به ــ
ــوف نمی  ــیل را مکش ــناس و معطوف به تعینات یعنی واقعیت اص ــان را  نمود ش ــازد، بلکه انس س

ه حکـایـت حقیقـت  ه و ســـراب  نگـه می در پنـدار ذهن  ،  دلخوش بـ ا ســــایـ ه عکس یـ د و او را بـ دارنـ
گاهی را علم اعتبـاری و معرفت مجـازی می ســـرگرم می  نامنـد؛ نه اینکه  ســـازند. آنان این نوع آ

اشـــنـد و رشـــتـه  ان منکر علم حصـــولی متعـارف بـ بلکـه این عـارفـ هـای علوم را انکـار کننـد، 
یت به حقیقت و از عقل، برهان  خواهند انسـان را از حکا مأب غرض متعالی دارند و می فیلسـوف 

  دعوت کنند.   1و فلسفه معمولی به عشق، عرفان و فلسفه متعالی 
نه اینکه مانند برخی  ،  گویا صـدرالمتألهین و همفکران او چنین مقصـود معنوی و مترقی دارند 

گرا و ســوفســطائیان غربی بخواهند همین علوم معمولی را نیز انکار  فیلســوفان شــکاک و نســبی 
ورزند و افراد شاک  بلکه با جدیت با سفسطه مخالفت می   )، ۱۹۰ ــ۱۸۲، ص ۱۳۹۴،  سترول کنند (ا 

). آنها  ۳۱۴ــــ ــ۳۱۰، ص ۱۴۲۴،  طباطبایی (   دانند مایه می بی   ســواد و ، بی و منکر را معاند، مریض 
خواهند انســان را تعالی ببخشــند، نه تنزل. این توجیه نهایی دیدگاه چنین فیلســوفان بزرگی  می 

ــت؛ بنابراین  ــولی بدین مجازی اسـ ــتن علم حصـ بودن آن  منافاتی با حقیقی ، معنای عرفانی دانسـ
ســـایـه و آیـه واقعیـت  »  نمود «   حقیقـت دارد، ولی نفس »  علم بـه نمود «   معنـای عرفی نـدارد؛ یعنی بـه 

 
  :به گفته حافظ عارف. ١

 اندداند که در این دایره سرگردانعشق   عاقلان نقطه پرگار وجودند، ولی
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ــت، نه متن آن. آنها نمی  ــل و بطن بدانیم و در پندارها بمانیم و  اسـ ــایه را اصـ خواهند ما آیه و سـ
خواهنـد مســـیر معرفـت را تـا قلـه ملأ أعلی بپوییم. از دلیـل و آیـه درگـذریم و به  ی بلکـه م   1بپوســـیم، 

  2اصیل و پایه برسیم. 
رف و شـکاف ــــ    مانند کانت ـــ ـ فیلسـوفان بزرگ در فلسـفه غرب به ضـعف و عجز علم حصـولی صـِ

ی ارائه نکرده  اند، ولیبودن آن پی بردهذهنیت و عینیت و سایه و پندار زیرا به روش شهودی  اند؛راه حلّ
کانت چون از علم شهودی و عرفانی بهره کافی نبرده و تمامی ابزار او   اند.و وحیانی تفطن کافی نیافته

ندارد با آن  ای تواند تحلیل دقیق عرفان و فلسفه ما را درک کند؛ چراکه وسیلههمان ذهن اوست، نمی
ت یابد؛ همانند عارفان ما. همان  ذهن را دور بزند و به متن گونه که طبیعیات بدون حواس  واقعیت دسـ

یا حواس  (  فلســفه عقلی نیز بدون شــهود عرفانی، دهد تا حقایقبیشــتر موهومات نتیجه می،  و تجربه
یابد و این مســئله، مشــکل اســاســی و تجربه باطنی به نتایج کاملاً صــحیح و معتبر دســت نمی)  باطن
 3کانت و هگل است.گرایانی چون  عقل

گفته بسـیار مهم اسـت و ما  نظر نویسـنده، با همه این تفاصـیل باز هم علم حصـولی به دلایل پیشبه
رسـاند و با اتکا بر مزیت علم حضـوری نباید هویت و فضـیلت علم حصـولی تکذیب یا را مدد بسـیار می

ود و به علم حضـوری تحویل و تقلیل یابد. البته نباید در عل رف محصـور ماند،  تضـعیف شـ م حصـولی صـِ
  :مأب این استوگرنه به غایت خلقت نتوان رسید. مقصود فیلسوفان عرفانی

 
  : سراید. علامه در غزلی می١

  هـایی ز پنـدارهاجز تودهبه  چـه دارد جـهـان جـز دل و مـهـر یـار
 عشق)ها (عاقل بیبرونند زین جرگه هشیار  پرستش به مستی است در کیش مهر

ــود قرآن نیز می) نمود واقعیـت نه خود آنیعنی ذهن و زبان یا نمـاد و ( . قرآن مخلوقات را آیه و کلمـه٢ ــاید مقصـ داند. شـ
مان تصـور و تصـدیق  خواهد ما توحید را با وجودمان وجدان کنیم، نه اینکه صـرفاً با ذهنهمین باشـد. قرآن کریم می

 نهد که هماهنگی عمیق وجودی با وجود اســت، نه بر امورات ذهنی. در کنیم؛ بنابراین بر عبودیت انگشــت تأکید می
 این نگاه معرفت حقیقی به مقدار عبودیت عملی است، نه تحلیل ذهنی. 

تقلی می٣ اله مسـ فه کانت و هگل، رسـ کالات فلسـ فه غرب  نظر میطلبد، ولی به. البته بیان اشـ ی فلسـ اسـ کال اسـ د اشـ رسـ
ــت. دین منحرف و ــنـایی عمیق بـا متون وحیـانی و پیـامبران و امـامـان اسـ ــهود عرفـانی و نـاآشـ محرف    محرومیـت از شـ

مســیحیت و کلیســای ســتمگر تأثیر عمیقی بر ناکامی متفکران غربی گذاشــته اســت و عمده فیلســوفان غربی حتی 
ــفـه حسهـا هم بـهگراعقـل ــلمـان کـاملاً گرا و طبیعـتنوعی فلسـ ــوفـان مسـ ــفـه متعـالیـه فیلسـ زده دارنـد و از نتـایج فلسـ

دهد که مامی همّ و غم خود را این امر قرار میشـــود، تگرای قوی محســـوب میکانت که فیلســـوف عقل  اند.بهرهبی
 زده است.شدت فیزیک نیوتنفیزیک نیوتن را توجیه معرفتی کند و فلسفه عقلی کانت به
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  ناخوانده نقش مقصود از کارگاه هستی  عاشق شو ار نه روزی کار جهان سر آید
ــق همهرا درگیر می»  ذهن«  عقل تنها ــت، ولی عش ــوزاند و را می»  وجود«  کند و علم اطلاع اس س

کند. عشـق امری وجودی بوده و سـازد، ولی حضـوری منقلب می. حصـولی مطلع میعلم انقلاب اسـت
کردن  الأمر جهان است، اما عقل آلت علم حصولی برای حکایتابزار علم حضوری برای نفوذ در نفس

هرحال حکایت حقیقت راهنما و زمینه رسـیدن  باشـد، نه رسـیدن به آن. بهالأمر عالم مینفوذ در نفس
فیت، از به حقیقت اس ـ ت؛ پس علم حصـولی از این منظر در عین کاشـ ت، ولی اکتفا به آن مصـیبت اسـ

،  وجو نکردن اصـل واقعیتماند؛ زیرا دلخوشـی به عکس واقعیت و جسـتنوعی مجازیت مصـون نمی
  خلاف عقل و حکمت است.

توان گفت که از منظر فلاســفه معتبر و بزرگ، نســبت علم حصــولی به حضــوری  گونه می این 
اماره جایی معنا دارد که قطع مفقود .  ن نســبت اماره به علم و قطع در علم اصــول فقه اســت چونا 

ــد، ولی درعین  ــت؛ یعنی  باش ــت، بلکه علمی اس ــت، اما جهل خالص هم نیس حال اماره علم نیس
ماند؛ علم حصولی،  حکم علم را دارد و جهل محض نیست، وگرنه تفاوتی میان فقیه و جاهل نمی 

  حضوری و جهل حقیقی است. برزخ میان علم  

  نتیجه

آید که علم حصــولی یا حقیقی اســت یا یک  دســت میهباتوجه به آنچه گفتیم و گذشــت، نتایجی ب
علم مجازی که مقدمه علم حضـــوری و معرفت شـــهودی اســـت و اندیشـــمندان و فیلســـوفان بزرگ  

به اندیشـه    بارهطباطبایی دراینسـینا، میرداماد، ملاصـدرا، فیاض لاهیجی و علامه  اسـلامی بسـان ابن
  ؛ انددســت یافته  ،گرددارجمندی و شــهود بشــری بزرگی که از جهتی قله معارف بشــری محســوب می

 این بیان که:   با
  .اند.فیلسوفان بزرگی شیء معلوم به علم حصولی را معلوم بالعرض نامیده۱
  . حکایت صور ذهنی ذاتی است و حاکی بدون محکی تناقض است.۲
نقسام علم به حضوری و حصولی وجدانی است. انکار این تقسیم خود اعتراف به علم حضوری  . ا۳

  و حصولی است.
  دانستن آن مغالطه اشتراک لفظ است. . علم حصولی لزوماً یک علم مجازی نیست. علت مجازی ۴
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  . ریشه این خطا انقسام علم حصولی به بالذات و بالعرض است.۵
ــی۶ ــی از یک قض ــولی متوقف بر یک علم . این خطا ناش ــت و آن اینکه هر علم حص ــادق اس ه ص

  حضوری است.
  . علم حصولی و علم حضوری یک معلوم بیشتر ندارد.۷
ــودنوعی می. علت دیگر اینکه مفهوم جزئی به۸ ــولی هم کلی  ؛ تواند مجازی تلقی ش اگر علم حص

  باشد و هم جزئی، نه تماماً کلی.
  همیشــه یک حکایت و اضــر اســت، نه هویت شــیء  . در علم حصــولی همیشــه حکایت شــیء ح۹

  واسطه میان عالم و معلوم است.)  عکس و فیلم(
زیرا مبهم و قابل صــدق بر کثیرین اســت؛ بنابراین یک کشــف  ؛. در کلیات مشــکلی نیســت۱۰

حقیقی اسـت، نه کشـف مثل یا مثال شـیء؛ بنابراین اگر علم حصـولی مطلقاً کلی باشـد، چون مفهوم  
  صورت هر علم حصولی حقیقی است.دراین،  مساوق کلیت است

خاطر وســاطت حکایت بپذیریم، باز هم کاشــفیت  بودن علم حصــولی را به. حتی اگر مجازی۱۱
لازم در علم حصــولی هســت و مانند این اســت که انســان مماثل دقیق یک شــیء را ببیند و در عمل 

  کند.مشکلی ایجاد نمی
تلزم جهل به مع۱۲ تدومات به. انکار علم حصـولی مسـ ل تناقض که و   ویژه محالات اسـ چون اصـ

تام تقرار همه معارف مبتنی بر اصـل تناقض اسـ ت یک امر محال بوده و اسـ ایاسـ انکار علم  ؛ پس القضـ
ــولی تمـام منظومـه ــفی،  منطقی(  هـای معرفتیحصـ و حتی معرفـت عرفی را )  مـذهبیو    عرفـانی،  فلسـ

زند و عقل طل اســـت. قلب فطری آن را واپس میســـازد و این مســـئله به بداهت و برهان باویران می
  کند.ستیزد و عرف عمومی آن را جدی تلقی نمیفلسفی با آن می

یک از فلاســفه اســلامی منکر علم حصــولی نیســتند و مقصــودشــان از  رســد هیچنظر می. به۱۳
  مجازیت، نهایتاً کاشفیت مماثل یا اکتشاف غایب با حاضر به کمک تطبیق ذهنی بوده است.

ــوری برتر می۱۴ اتی از علم حضـ ــولی را از جهـ د و . گفتنی اســـت فیـاض لاهیجی علم حصـ دانـ
  باشد.کم مساوی آن میدست

  . دلایل کثیری بر اهمیت علم حصولی وجود دارد.۱۵
دانسـتن علوم حصـولی، یک معنای لطیف عرفانی اسـت  . مقصـود فیلسـوفان بزرگ از اعتباری۱۶
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ه نفکـه می امکـان بـ ا حـد  تـ اینکـه مـاننـد  وذ در نفسخواهنـد  ه  نـ ابیم،  یـ الأمر جهـان تعـالی و توفیق 
گرایی و شـکاکیت و انکار علوم متعارف بشـری و بدیهی سـقوط سـوفسـطائیان و شـکاکان به دره نسـبیت

  کنیم و تنزل یابیم.
کم در انسـان، علم حصـولی بدون علم حضـوری معدوم اسـت و علم حضـوری بدون علم  دسـت 

د.  حصـولی مفلوک می  لوک کرد. مقصـود عرفا با کمک هردو می باشـ یر و سـ توان به اعماق عالم سـ
دهد و عقل حکایت  معناسـت. عشـق به انسـان حقیقت می و حکمای حکمت متعالیه، تعالی بدین 

خوانند. اکتفا به علم حصـولی در مقابل  رو برخی عرفا پای اسـتدلالیان را چوبین می حقیقت؛ ازاین 
ــت، نه در قیاس با جاهل عرفان عارف و عبودیت عابد، ح  ــت و  بی   جاب اکبر اس ــوفیس ــواد یا س س

  گرا. شکاک و نسبیت 
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  چکیده
ــمـت ــودمی معنـا گنـاه از یپـاک  ،عـام عرف  در  عصـ  را  امـامـان  خـداونـد کـه پنـدارنـدمی مردم عـامـه  و  شـ

 معرض در عصــمت نداشــتن دلیلبه یعاد  یهاانســان و ندارند  گناه  توان کهاســت   دهیآفر ای  گونهبه
اه  هر دی گمی  قرار  یگنـ ابراین  ؛رنـ ــویاســـت  شـــده  ظلم  مردم  حق  در بنـ ا  دیگر؛ ازسـ ــ  بـ آرای   یبررسـ

 .»هی علم  صـورت«   و  »بودنملکه« ،  »لطف« :  شـودمی  دهید عصـمت  فیتعر   در  همؤلف سـه  ،اندیشـمندان
 قول  تااسـت    بوده  نظر  مورد همؤلف  کدام سـجاد  امام  کلام درکند   مشـخصکوشـد می حاضـر پژوهش

  ی ت موهب  عصمت ،سجاد  امام انی ب در  نکهیا پژوهش  از  حاصل  جهی نت . شود  مشخص  واقعبه کینزد
 عصـمت قوه وباشـد می یاله  سـمانیر   به  تمسـک و  اعتصـام  حاصـل  که  اسـت یمصـدر   اسـم و یاله
ســبب   کهبوده   شــانیا یلدن علم  همان،  قوه  نیا و  اســت  شــده اعطا  نامعصــوم به  یذات صــورتبه

  جادیا نفس در  را  ری خ  افعال  صـورت فقط، گناه  عواقب به  برهان و  یاله علم،  رتی بصـ  با  امام  شـودمی
 سه هر آنکه حاصل  ؛برساند تی فعلبه  القدسروح  کمک  به را  عصمت  قوه وبکوشـد   آن  مانجا در و کند
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  مقدمه

  دیدگاه   استخراج و اعتقادی  مباحث سازیشفاف،  دینی پژوهشگران و  اندیشمندان وظایف  از یکی
 و اســـتیر ،  امامت. اســـت  امامت  بحث  ،اعتقادی  مباحث  ازجمله. اســـت  مســـائل این  در  بیت  اهل

 از آن  شـــناخت،  بوده  اســـلام  امبریپ  از  ینیجانشـ ــ عنوانبه  ایدن  و  نید  امور  در  یعموم یســـرپرســـت
  مرگ  به، برود  دنیا  از امام  شـناخت بدون  مسـلمانی  اگر کهای  گونهبه  باشـد؛می اسـلام  دین  ضـروریات

ا  از  جـاهلیـت ه  دنیـ   ، ۱، ج١٣٧١،  برقی(  »ةً يـجـَاهِلِ   تـَةً يمِ   مـَاتَ   إِمـَامـَهُ  عرِفي  لَم  و  مـَاتَ   مَنْ «  :اســـت  رفتـ
ر عصـر در  .)۱۵۴ص ت  غیبت عصـر که  حاضـ رورت  این،  اسـ تر  ضـ اس   بیشـ ودمی  احسـ   امام  آنجاکهتا  شـ

ای  صــــادق لَلـْتُ  کحُجَّتَ   يتُعَرِّفْنِ   لَمْ   إِنْ   کفـَإِنَّ   کحُجَّتَ   يعَرِّفْنِ   اللَّهُمَّ «  معروف  دعـ » ينِ يدِ   عَنْ   ضــَ
 عصـر در  زمان  امام  حضـور به  نسـبت  جامعه در  شـک  بروز هنگام  را)  ۳۳۷، ص۱ج،  ۱۴۰۷،  کلینی(

  .است کرده  توصیه  غیبت
ــیامام ــناس ــاخه  ش ــناخت که  دارد  متعددی  هایش ــان  مقامات و  حقوق، وظایف،  هاویژگی  ش  ایش

  جامعه  در  امام  شــناخت  باعث که  هاســتویژگیمذکور،    بحث  موارد  نیتر مهم از.  باشــدمی  جملهنازآ
ــودمی ــمت و  الهی  خلافت،  ولایت،  علمگوناگونی همچون    هایویژگی دارای  امام.  شـ ــت  عصـ  و اسـ

 بررسی  بهحاضر   پژوهش،  باشدمی  مطرح  مردم عموم  میان در  عصمت  زمینه  در که  شبهاتی به  باتوجه
ــمت ــمت.  پردازدمی عص ــودمی  معنا  گناه  از  پاکی، عام عرف در عص   خداوند   پندارندمی مردم  عامه  و  ش

ــت؛ کرده  پاک  را  بیت  اهل ــان  میان  خداوند و  ندارند را  گناه توان  کهای  گونهبه اس  تفاوت  مردم و ایش
ده  قائل ان  بنابراین ؛شـ  حق  در ؛ پسگیرندمی  قرار  گناهی  هر  معرض در عصـمت بدون عادی  یهاانسـ
؟  چیسـت   عصـمت حقیقت  که  شـودمی  مطرحاین پرسـش   مذکور،  شـبهه به  باتوجه.  اسـت  شـده ظلم  آنها

 پژوهش  .اسـت  ایشـان  کلام  اسـتخراج و  معصـومان به  مراجعهپرسـش،   این به  پرداختن در  شـیوه  بهترین
ر ات به  باتوجه  حاضـ حیفه به  پرداختن  لزوم  در  رهبری  فرمایشـ جادیه صـ ئله  این،  سـ   امام   دیدگاه از را  مسـ
  .کندمی  بررسی  سجادیه صحیفه  کتاب در  سجاد

  شناسیمفهوم. ۱

آن ارائه تعریفی از مفاهیم و آشـــنایی با واژگان کلیدی  تحقیق علمی،    هرگام در تدوین  نخســـتین  
  شود.لذا در این جایگاه به تعریف واژگان امام، امامت و عصمت پرداخته می؛ است



  89    هیسجاد  فهیصح  هیمسئله عصمت امام در ادع  یبررس   

  امامت و امام مفهوم .۱ـ۱

 أمّ ،  شـوندمی  ضـمیمه آن به دیگر  اشـیای که  را  چیزی هر  عرب لغت در.  اسـت»  امم«  ریشـه از  امام
  کار به  نیز  چیزیکردن  قصـــد  معنایبه أمم ریشـــه  البته  .)۴۲۸ص  ،۸ج،  ۱۴۰۹،  فراهیدی(  خوانندمی
ان(  رودمی دابن  /۴۳۱ص،  همـ ام  واژه  .)۵۹ص  ،۱ج،  ۱۹۸۸،  دریـ ال  وزن  بر  إمـ ه  فِعـ ایبـ ، مفعول  معنـ

ب  بر ای  باشـد  میمسـتق صـراط  بر خواه ؛شـود  اقتدا او به  که اسـت  کسـی ،  ۱۴۰۹،  فراهیدی(  یگمراه  لیسـ
ــفهـانی   راغـب  /۲۸، ص۱ج،  ۱۴۰۴،  فـارس ابن  /۱۸۶۵ص  ،۵ج،  ۱۳۷۶،  جوهری  /٤٢٨ص ،  اصـ

  .)۴۵۷ص  ،۱۵ج،  ۱۴۲۱،  ازهری  /۱۴۹، ص۱ج،  ۱۴۱۴،  منظورابن  /۸۷ص،  ۱۴۱۲
ــطلاح  در :  جملـه اســـتکـه موارد ذیـل ازآن  ؛اســـت  شـــده  رکذ  امـام  یبرا  گونـاگونی  یمعـان  ،اصـ

 و  اسـتیر . ۲  ؛)۲۴۳ص  ،۱۳۸۱،  نویسـندگان  از  جمعی(  مردم  یایدن و نید  امور  در  زعامت  و  اسـتیر   .۱
امـت ه  ای ـدن  و  نید  امور  در  زعـ هیخل  عنوانبـ ان(  امبری ـپ  فـ ه  /۳۴۵ص  ،۸ج  ،۱۳۲۵،  یجرجـ ی   علامـ ،  حلّ
ــیوری  /۴۳۹ص  ،۱۳۸۲ ی س ــیتحقق.  ۳  ؛)۴۶۱ص،  ۱۳۸۳،  یجیلاه  /۲۵۴ص  ،۱۴۲۲،  حلّ   دن بخش
ه امـ ه  ومـتکح  از  اعم  ،ینید  هـایبرنـ ایبـ  ــ  معنـ   عـدالـت   یاجرا  ،خـدا  امک ـاح  و  حـدود  یاجرا  ،آن  عیوسـ

ــالـت  مقـام  از،  مقـام  نیا  کـه  بـاطن  و  ظـاهر  در  نفوس   پرورش   و  تی ـتربنیز    و  یاجتمـاع   بـالاتر   نبوت  و  رسـ
ــد  می ــندگان  از  جمعی(باش ــان ازنظر و  اندپذیرفته را  اخیر تعریف  امامیه  .)۲۴۳ص  ،۱۳۸۱،  نویس ،  ایش

،  هیروحان  هیمعنو و  هیاجتماع،  هیباطن و  هیظاهر   امور در  انیعالم  یمقتدا و  شــوایپ هک  یسـ ـک  یعنی  امام
لْ  لَ   و  هکی ـمُ ــت  هی ـوتکمَ ــوایپ  آن  هی ـانتخـاب اراده و یعال  اری ـاخت اثر  در یو  به  خداوند و  اسـ   امور   عیجم در،  شـ
  .)۲۰۶ص  ،۱۸ج،  ١٤٢٦  ،طهرانی  حسینی( است  فرموده  موهبت را  یعصمت و  تیمصون  نیچن

  عصمت مفهوم .۱ـ۲

ه  از عصـمت ه  این  معنای در.  باشـدمی»  .م.  ص.  ع« مادّ  را آن  برخی: اسـت شـده  ثبت نظر دو مادّ
ه ایبـ ب(  امســــاک   و  منع  معنـ ان  راغـ ــفهـ   / ۳۱۳، ص۱ج،  ۱۴۰۹،  ید ی ـفراه  /۳۳۶ص  ،۱۴۱۲،  یاصـ

ــطفو   /۳۳۱، ص۴ج،  ۱۴۰۴،  فـارس ابن ه  برخی  و)  ۱۵۴، ص۸ج،  ۱۳۶۸،  یمصـ ــب   معنـایبـ   کســ
  .)۸۸ص  ،۸ج،  ۱۴۱۴،  ید یزب  /۱۵۰ص  ،۱ج،  ۱۳۹۰،  بیهقی مقری(  دانندمی

  :است ردهک فیتعر   گونهاین  اصلاح  در را عصمت،  قواعدالعقائد  در  یطوس  نصیرالدین  خواجه
. نشــود  صــادر  یو  از  یگناه  هک باشــدای  گونهبه لفکم  هک  اســت آن عصــمت

  .)۷۲ص ،۱۴۱۳، یطوس( گردد اجبار یو  بر  یت ی وضع نی چن آنکه  بدون  البته
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  :دیگومی هیلهالإاللوامع  در  مقداد  فاضل
،  عصـمت:  ندیگو   آنها. دارند  ری فراگ و  و یکن یسـخن ، عصـمت فیتعر  درای عده

 آنان  اگرچه، داردیبازم فجور  از را آن به  متصـــف هک  ینفســـان  اســـتای  هکمل
ا ا  نی چن   ییتوانـ ارهـ د  را  ییرفتـ ــیوری(  دارنـ ی  سـ   یبرا نیز    /۱۷۰ص،  ۱۴۲۲،  حلّ

ــابه، ر.ک: لاه  دگاهیاطلاع از د ــ /٣٧٩ص، ١٣٨٣ ،یجی مش ، ١٤٠٥ ،یطوس
  .)٣٦٩ص

  :نویسدمی عصمت تعریف در  مفید  شیخ
ت ــمـ ه  اســـت  لطفی  ،عصـ الی  خـدای  کـ ه  تعـ دمی  مکلف  بـ ه  ؛کنـ هبـ های  گونـ  کـ

  تواناست آنها بر  اینکه  با  شـودمی ممتنع او  از طاعت  ترک و معصـیت  دادنانجام
 ،یر.ک: سبحان  ،مشابه  یهادگاهیاطلاع از د  یبرانیز    /۳۷ص  ،۱۴۱۳، مفید(

  .)١٤٨، ص٢ج، ١٤١١
  :کندمی  تبیینگونه  این  را عصمت  طباطبایی  علامه

مت ت عبارت  ،عصـ ورت  از اسـ ان  هک نفس درای  هی علم  صـ ،  ی باطل هر از  را  انسـ
  .)۴۶۷ص ،۱۶ج، ۱۳۷۵، طباطبایی( ندکمی حفظ اعمال چه و دیعقا چه

  ملکه «:  شـــودمی  دیده عصـــمت  معنای در  بزرگان  تعریف  در  ملاک  ســـه  کلی  صـــورتبه  بنابراین
ــانی ــورت« و  »الهی لطف«،  »نفسـ ــود  می  مطرحاکنون این پرســـش   ».علمیه  صـ   امام   کلام در کهشـ

  ؟گنجدمی عصمت تعریف در  مورد  کدام  سجاد

  قرآن در عصمت .۱ـ۳

ه  مشـتقات   با   و  افتعال  باب در آیه  پنج  در. اسـت  رفته  کاربه کریم قرآن در  مرتبه سـیزده» عصـم«  مادّ
مُوا«  عبارت و   ۱۰۱: عمرانآل(  اسـت  رفته  کاربه الهی  ریسـمان بهزدن  چنگ  معنای  در  »بِاللَّهِ   وَاعْتَصَـ

ــاء  /۱۰۳ ــان از  خدا  نگهـداری و  منع  معنـایبه  آیات  برخی در  .)۷۸:  حج  /۱۷۵و   ۱۴۶: نسـ   کار به انسـ
أن در که  آیاتی  مانند ؛رفته ده  نازل  اکرم  پیامبر شـ ت شـ مُي  وَاللَّهُ« :اسـ   / ۶۷:  مائده(  »النَّاسِ مِنَ   کعْصِـ

مِ   واکلاتُمْسِـ   وَ « و  )۳۳:  غافر  /۴۳:  هود  /۲۷: یونس  /۱۷:  احزاب .  )۱۰:  ممتحنه(  »وافِرِ کالْ   بِعِصَـ
اند  آن را عصـمت نامیدهرو  ازاینمعنای عقد و ازدواج دائمی اسـت و به»  عصـمت«  جمع »عصـم«  کلمه

 یوسـف  سـوره  در  .)۴۰۹، ص۱۹ج،  ۱۳۷۴،  طباطبایی(  کندنگهداری میکه زن را حفظ و ناموسـش را  
  قالَتْ «  :خوردمی  چشـمبه  اسـتعصـام  و  خودنگهداری  معنای،  نگهداری و حفظ  معنایی ریشـه  از هم  باز
  آیات  از  یکهیچظاهراً ، ولی  )۳۲:  وسفی( »فَاسْـتَعْصَمَ  نَفْسِـهِ   عَنْ   راوَدْتُهُ  لَقَدْ  وَ   هِ يف  لُمْتُنَّني  يالَّذ  نَّ کفَذلِ 
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 در  که باشـیم  عصـمت  مفهوم  دنبالبه یدیگر  واژه  با  بایدرو ؛ ازاینندارد  اصـطلاحی عصـمت به  طیابتر ا
ــوره ــاره  نداب  احزاب سـ ــده  اشـ ــت شـ   مْ کطَهِّرَ ي  وَ   تِ يالْبَ أَهْلَ   الرِّجْسَ   مُکعَنْ   ذْهِبَ يلِ   دُاللَّهُيري  إِنَّما«: اسـ

  :فرمایدمی عصمت  بر  تطهیر دلالت  در  طباطبایی  علامه  .)۳۳:  احزاب(  »اًيرتَطْه
ا ــر   هیـآ  در  رجس لمـهک  هکـن یاگرفتن  نظر  در بـ  را  جنس هکـ  دارد لام  و  الف  فـهیشـ

ــانـدمی ــودمی نیا شیمعنـا،  رسـ و   هـاید یـپل  انواع یتمـام خواهـدمی خـدا هکـ  شـ
ــمـا  نفس از  را لـهیرذو    ثـهی خب   هـایتئـی ه و   حق  اعتقـاد هکـ  یهـایتئـی ه ؛ببرد شـ

 شودمی  منطبق  یاله  عصمت  باای  ازاله  نی چن و    ردی گمی  انسان  از  را  حق  عمل
  .)۴۶۷ص ،۱۶ج،  ۱۳۷۴، طباطبایی(

  :است  فرمودهگونه  این  تطهیر و عصمت  ارتباط  در  مؤمنان  امیر
ولَ   عُوايأَطِ   وَ   اللَّهَ   عُوايأَطِ «    اللَّهَ لِأَنَّ ) ۵۹:  نســاء(  »مْ کمِنْ  الْأَمْرِ   يأُولِ   وَ   الرَّسُـ

  إِنَّمَاو    اللَّهِ   ةِ يبِمَعْص ِـ  أْمُرُي  لَا  مُطَهَّرٌ   مَعْصُـومٌ  لِأَنَّهُ  االلهرسـول  بِطَاعَةِ  أَمَرَ   إِنَّمَا
ومُونَ  لِأَنَّهُمْ   الْأَمْرِ   يأُولِ   بِطَاعَةِ  أَمَرَ    : اللَّهِ   ةِ يبِمَعْص ِـ أْمُرُونَ ي  لَا مُطَهَّرُونَ   مَعْصُـ
ــول و خدا ــول طاعت  به خدا. کنید  اطاعت  را اولوالامر و  رس  اینکه  خاطربه؛  رس

 به  امرو  کندنمی خدا معصــیت  به امر  که  اســت مطهر و معصــوم اللهرســول
ــوم  آنهـا زیرا ؛کرده  اولوالامر طـاعـت ــیـت بـه  امر کـه مطهرنـد  و  معصـ   خـدا  معصـ

  .)۱۷۹، ص۸۹ج ،۱۴۰۳، مجلسی( کنندنمی
ه  از عصــمت  اینکهشــدن روشــن  از پس   نرفته   کاربه قرآن در  خود  اصــطلاحی  معنایبه عصــم مادّ

ه این  از  نامعصـوم  عصـمت  چرا کهشـود  پرسـش مطرح می  این،  اسـت   معنای  و اسـت  شـده  گرفته  مادّ
ای رابطه» مص ـع«  مشـتقات  در  مطرح آیات و  اصـطلاحی عصـمت  نمیا آیا؟  چیسـت عصـمت  حقیقی
  ؟است  موجود

  صحیفه در عصمت. ۲

ه از  متعدد  فرازهای در  سـجادیه  صـحیفه در سـجاد  امام م  مادّ تفاده  عصـ  به را  مفاهیمی ،کرده اسـ
  :فرمایدمی  چهل و هفتم دعای در  نمونه؛ برایکندمی القا  مخاطبان

،  اهُيإـِ   کخَلْقِ   بَعـْدَ   وَ   لـَهُ  کخَلْقِ   قَبـْلَ   هِ يعـَلَ   أَنْعَمـْتَ   يالَّـذِ   کعَبـْدُ  أَنـَا  وَ   اللَّهُمَّ 
مْتـَهُو    کلِحَقِّ   وَفَّقْتـَهُو    کنِ يلـِدِ   تـَهُيهـَدَ   مِمَّنْ   فَجَعَلْتـَهُ   1ک بِحَبْلِ  عَصــَ

 
ــانی قرار  ،  خلقـت و پس از آفریـدنم پیش از    بنـدگـان توام کـهاز  ای  خـدایـا من بنـده«  .١ بـه من نعمـت عطـا کردی و مرا از کسـ

دینت هدایتشـان کردی و مرا نسـبت به ادای حق خودت توفیق دادی و با ریسـمان محکم خودت   سـویبهدادی که 
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  .)۲۲۰ص، ١٣٧٦ ،هیسجاد  هفی صح(
  خبارالأ یمعان در. شود  بررسی امام دیگر  بیانات است  لازم عصمت با آن رابطه و فراز این  فهم در

  :فرمود  هک است شده  تیروا  نیالعابدنیز   حضرت از
وماً  إِلَّا  ونُکيلَا مِنَّا الْإِمَامُ مَةُ  سَـتِ يلَ   وَ   مَعْصُـ   عْرَفَ يفَ   الْخِلْقَةِ  ظَاهِرِ   يفِ   الْعِصْـ

وصـاً  إِلَّا  ونُکيلَا  کلِذَلِ   وَ  بِهَا ولابن اي  لَهُ  لَ يفَقِ   مَنْصُـ   يمَعْنَ  فَمَا  االلهرسـ
ومِ  مُ فَقَالَ   الْمَعْصُـ   فْتَرِقَانِ ي لَا  هُوَالْقُرْآنُ  اللَّهِ حَبْلُ  وَ   اللَّهِ بِحَبْلِ   هُوَالْمُعْتَصِـ

  وَ   الـْإِمـَامِ   يإِلَ   يهـْدِ ي  قُرْآنُوال  الْقُرْآنِ   يإِلَ   يهـْدِ ي  مـَامُوالإِ   امـَةِ يـالْقِ   وْمِ ي  يإِلَ 
ــراء (  »أَقْوَمُ  يهِ   يلِلَّتِ   يهـْدِ ي  الْقُرْآنَ   هـذَا  إِنَّ «   عزّوجـلّ   اللَّـهِ   قَوْلُ  کذَلِ  :  اسـ
  قابل  هک  نیســـت خلقت  ظاهر در عصـــمت و  نیســـت معصـــوم جز  ما  امام :)۹

، باشـند ردهک او  امامت بر  نص رسـول و  خدا هکآن مگر  امام  ؛ پسباشـد شـناسـایی
ــت ــ.  نیس ــول  فرزند ای   ه ک  دندی پرس ــوم !  خدا   رس :  فرمود ؟  دارد  ا معن چه  معص

  حبل  و   بزند  چنگ  خدا  ن یمت حبل   در  و  باشــد  معتصــم  ه ک  اســت   آن  معصــوم 
  و   امام   . ) ۱۰۳: عمران آل (  » عاً ي جَم  اللَّهِبِحَبْلِ  وَاعْتَصِـمُوا «: اسـت  قرآن  خدا 

ــوند نمی  جدا  گر ی د یک  از ،  امت یق  روز  تا  قرآن  ــوی  به  را  مردم   امام  و   شـ   قرآن سـ
 ی امعن  است   ن ی ا   . ند ک می   ت ی هدا   امام سوی  به  را   مردم  قرآن  و  ند ک می   ت ی هدا 
  درســـتی به « یعنی   ؛ » أَقْوَمُ   ي هِ  ي لِلَّتِ ي هْدِي  الْقُرْآنَ  هذَا   إِنَّ«  ی تعال  حق  قول 

ــوی  به  را   مردم  قرآن   ن ی ا  ه ک  ــت   آن  ه ک  ی قتی طر  و  ملت سـ   و ها  ملت   ن تری درسـ
 حق  ائمه   ت ی ولا   و   متابعت   ق ی طر   همان   ه ک  ند ک می   ت ی هدا   است، ه قت ی طر 

  .)۱۳۲ص  ، ۱۴۰۳،  بابویه (ابن »  است 
  :فرمود که است  شده روایت  صادق  امام از دیگری  روایت در

  مَنِ و    بُّيحِ   مَا  قِبَلَ   اللَّهُأَقْبَلَ ــ    عزّوجلّ ــ   اللَّهُبُّيحِ  مَا  قِبَلَ   أَقْبَلَ   عَبْدٍ  ايمَ أَ 
مَ  مَهُ  بِاللَّهِ   اعْتَصَـ ــت خدا  آنچه  به  بنده  که زمان هر  :اللَّه  عَصَـ  رو  ،دارد دوس

 خداوند  به  که  کسیو    کندمی  توجه  ،دارد  دوست  او  آنچه  به  نیز خداوند،  آوردمی
  .)۱۶۸ص ،۳ج، ۱۴۰۷، کلینی( بخشدمی عصمت را او خداوند،  شود معتصم

  :فرمود  حضرت؛  دیپرس معصوم  یامعن  از صادق  امام از  مکالحبنهشام
ومُ   يتَعَالَ   وَ   کتَبَارَ   اللَّهُقَالَ   وَ  اللَّهِ مَحَارِمِ   عِ يجَمِ   مِنْ   بِاللَّهِ   هُوَالْمُمْتَنِعُ  الْمَعْصُـ

مْ ي  مَنْ   وَ «  راطٍ   إِلي  يهُدِ   فَقَدْ   بِاللَّهِ   عْتَصِـ تَقِ  صِـ  :)۹۶:  عمرانآل( »مٍ يمُسْـ
ــوم ــت آن معصـ ، دارد نگاه خدا  محرمات عی جم از  خدا  قی توف  به را خود  هک  اسـ

مْ ي  مَنْ   وَ «  :دیفرمای میتعال  حق چهچنان راطٍ  إِلي  يهُدِ   فَقَدْ   بِاللَّهِ   عْتَصِـ   صِـ
  .)۱۹۴، ص۲۳ج، ۱۴۰۳، مجلسی(  »مٍ يمُسْتَقِ 

 
 .»مرا حفظ نمودی
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  چنگ  خدا نید بههرکه  هک است  آن  لفظش ظاهر  یمعن: «گویدمی روایت  توضیح در صدوق شیخ
  » اســت شــده  افتهی  تیهدا  راســت راهســوی به  البته ؛ پسجوید  تمســک  خدا به  امور  عیجم  در ای  زند

  .)۱۳۲ص  ،۱۴۰۳،  بابویه(ابن
  :گویدمی اعتصام و عصمت رابطه  درمورد  مجلسی  علامه

ــ ــمت ری تفسـ ــام  به عصـ هحبل به  اعتصـ ــت  نیا اعتبار  به  ای  اللّ  را  او خدا  هک  اسـ
  ای ، اســت) حافظ( عاصــم  گناهان از، اســت  معتصــم قرآن  به  او هکن یا ســبببه

ــوم  از  مراد ــت  آن  معص ــم  را او خدا  هک  اس  عی جم به  هک دهی گردان قرآن  به  معتص
  .)۵۷ص ،۱۳۸۴، مجلسی( بداند را قرآن عی جم یمعان و دینما عمل قرآن

 برداشــت دیگر  نامعصــوم ســخن  ضــمیمه به ســجاد  امام  کلام از آنچهاســاس مطابق  براین
ودمی ده  گرفته اعتصـام  مصـدر از عصـمت،  شـ ت   شـ م واسـ دمی  افتعال  باب از  مصـدر اسـ  ازآنجاکه.  باشـ

ــت  عمـل  در  جهـد  افتعـال  بـاب  معـانی  از  یکی ــینی(  اسـ ــام  ،)۸۳، ص۱ج،  ۱۳۶۴،  طهرانی  حسـ  اعتصـ
موا«  عبارت  با قرآن در  که  باشـدمی عظیم  یگاهتکیه به  اتصـال در  تلاش   معنایبه  بیان» باالله  واعتصـ

ه.  اســـت  شـــده اتوجـ ه  بـ ات  بـ ــین  اعتصـــام  این  ،قرآن  آیـ ه  همنشـ ایمؤلفـ   1الهی   نعمـات  ذکر  چون  یهـ
ــلاح،  توبـه  ،)۱۰۳:  عمرانآل( ــاء(  2دیننمودن  خـالص،  امور  اصـ ــاء(  3ایمـان  ،)۱۴۶:  نسـ   ، ) ۱۷۵:  نسـ

  مســتمر   تلاش   با  مســئله این  تلازم  دهندهنشــان  که اســت)  ۷۸:  حج(  4زکات  ایتای و  نماز  اقامه،  جهاد
ــدمی ــل  بنابراین  ؛باش ــاره و  حاص ــام این عص ــمت  تداوم  ،اعتص ــت  گناه  از  پاکی و عص  وجود  در که اس

  .شودمی  متجلی  معصوم

  بیت اهل در عصمت انحصار .۲ـ۱

ــجاد  امام ــاف  تبیین با  هفتم و  چهل دعای در  سـ ــمت  درمورد  بیت  اهل اوصـ ــان  عصـ  ایشـ
  :فرمایدگونه میاین

 
 ». کمْيعَلَ  اللَّهِ  نِعْمَتَ   اذْکرُواوَ  لاتَفَرَّقُوا  وَ   عاًيجَم اللَّهِ   بِحَبْلِ  وَاعْتَصِمُوا« .١
 أَجْراً   ينَ الْمُؤْمِن  اللَّهُ   ؤْتِ ي سَوْفَ   وَ  ينَ الْمُؤْمِنمَعَ   فَأُولئِک لِلَّهِ   نَهُمْيد أَخْلَصُوا وَ  بِاللَّهِ  وَاعْتَصَمُوا أَصْلَحُوا  وَ   تابُوا  نَ يالَّذ  إِلاَّ« .٢

 ». ماًيعَظ
 ».مايمُسْتَق  صِراطاً هِ يإِلَ   هِمْيهْدي  وَ   فَضْلٍ  وَ   مِنْهُ   رَحْمَةٍ   في  دْخِلُهُمْيفَسَ   بِهِ  وَاعْتَصَمُوا بِاللَّهِ  آمَنُوا  نَ يالَّذ  فَأَمَّا« .٣
اهـِدُوا  وَ «  .٤ هِ يفِ   جـ ادِهِ   حَقَّ  اللَّـ اکمْ  هُوَ   جِهـ ا  وَ   اجْتَبـ ديفِ   کمْيعَلَ   جَعـَلَ   مـ ةَ   حَرَجٍ   مِنْن  يالـ اکمُ   هُوَ   مَ يإِبْراه   کمْيأَب  مِلَّـ مَّـ   ســَ

لِم ولُ   کونَ يلِ  هذا  في وَ   قَبْلُ   مِنْ ينَ الْمُسْـ ه  الرَّسُـ هَداءَ  تَکونُوا وَ   کمْيعَلَ   داًيشَـ لاةَ  مُوايفَأَق  النَّاسِ  يعَلَ   شُـ  الزَّکاةَ  آتُوا  وَ   الصَّـ
 ».يرُ النَّص  نِعْمَ  وَ   الْمَوْلي  فَنِعْمَ   مَوْلاکمْ هُوَ  بِاللَّهِ  وَاعْتَصِمُوا
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لِّ  رَبِّ    خَزَنَةَ   جَعَلْتَهُمْ و   کلِأَمْرِ   اخْتَرْتَهُمْ   نَ يالَّذِ   تِهِ يبَ   أَهْلِ   بِ يأَطَا  يعَلَ   صَـ
  کعِبَادِ   يعَلَ  کحُجَجَ و   کأَرْضِ  يفِ  کخُلَفَاءَ و   کنِ يدِ   حَفَظَةَ و    کعِلْمِ 
ارا  :کبـِإِرَادَتِ   اًيرتَطْهِ   دَّنَسِ والـ  الرِّجْسِ   مِنَ   طَهَّرْتَهُمْ و   ان  بر!  پروردگـ اکـ  از  پـ

ــان خودت امر  برای  کهها  همان  !فرســـت  درود بیت  اهل  و  کردی  انتخابشـ
 خود جانشینان  عنوانبه و دادی  قرار خود  دین  نگاهبانان و علم  خزانه  از راآنها  

  پلیـدی از  را آنـان خود اراده  بـا و  برگزیـدی  بنـدگـانـت بر  خود  هـایحجـت و زمین در
  .)۲۱۸ص، ١٣٧٦، هسجادی هصحیف( ساختی پاک ناپاکی و

ــجـاد  امام  فراز این  در ــاره  بیـت  اهل  برگزیدگی  به  سـ  برای  بیـت  اهل  برگزیدن  که  دکن ـمی  اشـ
  بهترین   خود،  زمین در  خلافت و  الهی علم داریخزانه  همچون،  ایشـان  سـنگین  هایمسـئولیت و  امور

  کند می  تفسـیر  پیامبر  خاندان شـأن  در را  1تطهیر آیه  فراز این  در  امام  یازسـوی  اسـت.آنه  عصـمت  بر  دلیل
  گونه مذکور این  دیدگاه  تبیین در  علامه طباطبایی.  خواندمی آنان  انحصـاری  هایویژگی  از را  تطهیر و

  :است کرده  استدلال
ما.  است شده  آغاز»  داللّهيري  انّما«  عبارت  با تطهیر  بحث  آیه  این در   حروف  از  انّ

 اراده چون.  است تی ب  اهل  عصمت در خدا  اراده حصر  مفادش و  است حصر
ــم در  را خدا ــر»  ذهبکميل«  در» مک«   ری ض ــر درنتیجه و  دینمامی حص  اراده حص
 و  هیتجز  حصر دو  به درواقع  حصر  نیا و شد  خواهد تی ب  اهل عصمت  در خدا

 رجس  بردننی ازب همان  هک عصـمت در خدا  اراده حصـر ،اول:  شـودمی  قسـمت
 اراده، عصـمت ارادهغیر از   خدا  هک شـودمی  نیا مفادش  و اسـتکردن  طاهر و
ــر ،دوم. ندارد تی ب اهل درباره  یگر ید ــمت در خدا اراده حص ــوص عص  خص

 تی ب  اهل  غیر در عصــمت اراده خدا  هک  شــودمی  نیا مفادش و تی ب  اهل
  .)۴۶۲ص ،۱۶ج،  ۱۳۷۵، طباطبایی( ندارد

  بیت اهل عصمت دلایل .۲ـ۲

ی  علامه   از   برخی.  کندمی  استدلال  بیت  اهل عصمت  بر  شماریبی  آیات از  الألفین  کتاب در  حلّ
  :ازاند  عبارت  ادله این

الِحاتِ   عَمِلُوا وَ   آمَنُوا  نَ يالَّذِ   أَمَّا  وَ «  :نخسـت  دلیل   2» ينَ الظَّالِمِ   بُّيحِ  لا  لَّهُوال  أُجُورَهُمْ   هِمْ يوَفِّ يفَ  الصَّـ

 
 .»اًيرطَهِّرَکمْ تَطْهيتِ وَ  يذْهِبَ عَنْکمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَ يدُاللَّهُ لِ يريإِنَّما  « .١
اران  ک امل خداوند اجرشـان را خواهد داد و خداوند سـتمک طوربه پس  ،ردندکسـته یشـا یارهاکدند و یه گروکو اما آنان  « .2

 . »داردنمی را دوست
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  .)۵۰: عمرانآل(
ـّــالحـات« :اســـتـدلال وجـه ــت  لام  و  الف  بـه  معرّف  جمع»  والص   در  و  کنـدمی  عموم  افـاده  ؛ پساسـ

 معصـوم لهیوس ـبه  جز آن و اسـت لازم  ویکن  یارهاک  تمام  شـناختن یبرا  یراه دادن  قرار بر  یاله  متکح
تبه بببه  بنابراین  ؛آیدنمی  دسـ ت  واجب معصـوم  امام  وجود یعصـر  هر  در، آیه عموم  سـ   علامه (  اسـ

ی   :فرمایدمی کهباشد  می سجاد  امام  دیدگاه از  برگرفته استدلال  این  .)۱۷۵ص  ،۱۴۰۹،  حلّ
! خـدایـا  :کلِعِبـَادِ   عَلَمـاً  أَقَمْتـَهُ  بـِإِمـَامٍ   أَوَانٍ   لِّ ک ـ يفِ   کنَ يدِ   دْتَ يأـَ   کإِنَّ   اللَّهُمَّ 

  بندگانت برای  نشـانه را  او و  کردی  ییدأت  امامی  وسـیلههب را دینت  زمانی هر در تو 
  .)۲۱۸ص، ١٣٧٦ ه،سجادی هصحیف( دادی قرار

  .)۴۵:  نساء(  1»اًيرنَصِ   بِاللَّهِ  يفک  وَ   ايوَلِ   بِاللَّهِ   يفک  وَ   مْ کبِأَعْدائِ   أَعْلَمُ  وَاللَّهُ« :دوم دلیل
  :داردنیاز    گرهدایت به  قومی  هر،  الهی  آیات  فرمایش بنابه :استدلال وجه

  لِّکلـِ   وَ   مُنـْذِرٌ   أَنـْتَ   إِنَّمـا  رَبِّـه  مِنْ   ةٌ يآـ  هِ يعـَلَ   لاأُنْزِلَ   لَوْ   فَرُواک  نَ يالَّـذ  قُولُي  وَ 
ــب هدایت منبعی از  باید گرهدایت و :هادٍ   قَوْمٍ   دهد انتقـال  مردم به و کنـد  کسـ

  .)۷:  رعد(
  ؛ د کنمی  تأکید الهی  هدایت به  دســتیابی در  عصــمت و  پاکی  ضــرورت به  امام،  شــشــم دعای در

ــویبه امت  هدایت  در،  اولی طریقبه  بنابراین ــمت ملکه  باید،  خدا اطاعت  س   راهبران   و  هادیان  در  عص
  :فرمایدمی  هدایت و عصمت رابطه  مورددر ایشان.  باشد  موجود  دینی

لِّ   اللَّهُمَّ    عَنْ   وَ   خَلْفِنَا  مِنْ   وَ   نَايدِ يأَ   ينِ بَ  مِنْ   احْفَظْنَاو    هِ وال  مُحَمَّدٍ   يعَلَ   صــَ
مَائِلِنَا  عَنْ   وَ  انِنَايمَ أَ  ماً حِفْظاً،  نَاينَوَاحِ   عِ يجَمِ  مِنْ   وَ   شَـ ،  کتِ يمَعْص ِـ مِنْ   عَاصِـ

 پیش  از را  ماو   پاکش لآ و محمد بر فرســـت درود! خدایا  :کطَاعَتِ   يإِلَ  اًيهَادِ 
  ماو   کن حفظ را  ما  جوانب  تمام ازو   چپ و  راسـت سـمت از  هم و  سـر  پشـت و رو
صـحیفه سـجادیه، (  کن  هدایت خویش  طاعت بهو   دار نگه خود معصـیت  از را

  .)۵۰ص ،۱۳۷۶
گاه ایشــان نفس و  وجود از  خداوند که  یدرصــورت؟  باشــند  گرهدایت  توانندمی  دشــمنان آیا  به و  آ

  ی گر هدایت  بتوانند که  دهدمی  قرار  خود  هدایت  مسـیر در  راآنها   خداوند آیا،  اسـت عالم ایشـان  دشـمنی
 و ولیّ  را  خود  ،نسـاءسـوره   ۵۴  آیه  ادامه  در  خداوند زیرا  ؛افتدنمی اتفاق این  قطعاً ؟  گیرند عهدهبه را  امت

ــیر ــان  نصـ ــمنـان  هرگزرو ازاین  ؛»اًيرنَصــِ  بـِاللـَّهِ   يفک  وَ   ايوـَلِ   بـِاللـَّهِ  يفک  وَ «  :خوانـدمی هـاانسـ  بر را  دشـ
ــلمانان ــلط  مس ــمنان  بنابراین  ؛کندنمی  مس ــتند  کنندهتیهدا دش   الهی   هدایت  از که کسآنولی    ،نیس

 
 . »داناتر استخداوند به دشمنانتان « .1
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  .یابدمی رابودن  امت  هادی  مقام به  دستیابی  شایستگی،  باشد  مندبهره
 و  بزننددسـت   خطا و  گناه به اسـت  ممکن،  نیسـتند عصـمت ملکه  دارای اینکه به  باتوجه  هاانسـان
تین   منینخسـ بت را  دشـ ی  ظلمتُ «  مصـداق و  دهند  انجام خود  به  نسـ انی   هر  بنابراین  ؛گردند»  نفسـ   انسـ

ــت  ممکن ــداق اس ــمن  مص ــد  دش ــوم که  فردی جز،  باش ــت معص ی  :ر.ک (  اس   ؛ ۲۲۷ص،  ۱۴۰۹،  حلّ
  حصـول  با  جزامر   این و شـود  حاصـل  قطع  ش ایدشـمن  عدم بر  دیبا  امت  اماماسـاس  ؛ براین)تصـرف با

 برد ومی پناه  خدا به شـیطان  ازجمله  دشـمنان شـرّ  از  معصـوم فرد زیرا  ؛شـودنمی  حاصـل  امام  معصـومیت
 دعای در سجاد  امام که  گونههمان ؛است مصون  خطا ازرو ؛ ازاینگیردنمی قرار او تسلط  تحت  هرگز

  :بردمی پناه  خدا به او  استیلای شر  از داند ومی شیطان را  دشمن  مصداق  ،رمضان  مبارک  ماه
لِّ   اللَّهُمَّ  و    فَقَوِّمْنَا  هِ يفِ  زُغْنَا  إِنْ و    فَعَدِّلْنَا  هِ يفِ  مِلْنَا  إِنْ و    هِ وال  مُحَمَّدٍ   يعَلَ   صَـ

تَمَلَ   إِنِ  تَنْقِذْنَا  طَانُيالشَّـ   کعَدُوُّ  نَايعَلَ   اشْـ  لآ و محمد بر!  خدایا :مِنْه  فَاسْـ
 طریق  به  را ما  ،کردیم میل  باطل  به  حق از  ماه  این در اگرو   فرست درود  پاکش

 دشـمن  اگر و  اسـتوار  را  ما  ،آید پیش لغزشـی چهچنانو   بازگردان  عدالت و  حق
صـحیفه سـجادیه،  (  بخش  نجات او شـر  از را  ما، شـد  مسـتولی  ما بر شـیطان تو 

  .)۱۹۰ص، ۱۳۷۶
  .)۷:  (حشر  1»فَانْتَهُوا  عَنْهُ  مْ کنَها ما  وَ   فَخُذُوهُ الرَّسُولُ مُکآتا ما« :سوم دلیل
اماز    اطـاعـت  :اســـتـدلال  وجـه ابرابر    امـ د  از  اطـاعـت  بـ هَ   عُوايأَط«:  اســـت  بزرگ  خـداونـ   عُوا يأَط  وَ   اللَّـ
  عطف  زیرا ؛اسـت داده قرار  ک مشـتر   طوربه را شـانیا اطاعت و)  ۵۹:  نسـاء(  »مکمِنْ   الْأَمْرِ يأُولِ   وَ   الرَّسُـولَ 

ت  واجب ؛ پسدارد  اقتضـا را  عامل در  یتسـاو  د  معصـوم امام  اسـ د  نیچن  اگرو   باشـ دن  جمع  ،نباشـ  برشـ
ی  علامه(  سـتین  زیجامسـئله   نیا و  دیآمی  لازم  آن  در  ینه و  یزیچ به  امر   امام   .)۲۲۷ص  ،۱۴۰۹،  حلّ

  :فرمایدمی امام و رسول  از اطاعت  مقامبودن ردیفهم  درمورد صحیفه  از فرازی در  سجاد
  أَوَامِرِهِ   بـِامْتِثـَالِ   أَمَرْتَ   وَ   ...  بـِإِمـَام  أَوَانٍ   لِّ ک ـ يفِ   کنَ يدِ   دْتَ يأـَ   کإِنَّ   اللَّهُمَّ 
ــجادیه،  ( عَنْه تَأَخَّرَ يلَاو    مُتَقَدِّمٌ   تَقَدَّمَهُي  والا  هِ ينَهْ   عِنْدَ   نْتِهَاءِ والا ــحیفه سـ صـ

  .)۲۱۸ص، ۱۳۷۶
هِ يعـَلَ   يافـْتـَر  فـَمـَنِ «  :چـهــارم  دلـیــل لَّـ ئِ   کذلِ   بـَعـْدِ   مـِنْ   ذِبَ کـالْ   الـ الـِمـُونَ   هـُمُ  کفـَأُولـ ظَّـ   2» الـ

  .)۹۴ :عمرانآل(

 
 . »دینک یخوددار  ،رده استک یه شما را از آن نهکد و آنچه ینکد و قبول یر یبگ  ،شما آورده است  یبرا مبریاآنچه پ« .1
 .»نداکارانستم شانیا پس ،ند پس از آنکدروغ را بر خدا افترا   هرکسپس « .2
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  ست ین نکمم  امام  و  معصوم از چیزی  چنینولی   ،کند ظلم دارد انکام معصومغیر  :استدلال  وجه
ــدمی  یمنتف  ،امـامـت  از  غرض  قطعـاً ،  نبود  گونـهاین  اگر  و  ــ  دو  نیا  و  شـ   چ یه  هک ـ  دهـدمی  جـهینت  هی ـقضـ

ــرورتاً   یامام ــومغیر  ضـ ــد  تواندنمی  معصـ ــت  م  مطلوب  همانامر   نیا و  باشـ ی  علامه(اسـ   ، ۱۴۰۹  ،حلّ
ــجـاد  امـام  .)۱۷۶ص   مِنْ   يفَقِنِ   أُظْلَمَ   أَنْ   يإِلَ   رَّهـْتَ ک  مـَاکفَ   اللَّهُمَّ : «دفرمـای ـمی  چهـاردهم دعـای  در سـ
ــح» (أَظْلِمَ   أَنْ  ــجاد  هفیص ــت  خداوند از امام  ،فراز  این در  .)۷۴ص،  ١٣٧٦  ،هیس  که  کندمی  درخواس

 اینو   شــودمی  نفی ایشــان از  اولی طریقبه  خدا به ظلم  بنابراین  ؛کند دور او  از را خلق به  ظلم  هرگونه
ــت  جـامعـه  راهبران  لوازم  ازامر   ــنـد  دور  جور  و  ظلم  از  کـه  اسـ ــان  اینکـه  دیگر  نکتـه.  بـاشـ   خـداونـد   از  ایشـ
 ویژه عنایت  از نشـان که  یابد دسـت  ندانب  مسـتقلاً   خود اینکه نه،  بدهد ایشـان به را  نیرو این  خواهدمی

  .دارد  مسئله این به  الهی
ل ةٌ   مْ کمِنْ   نْ کوَلْتَ «  :پنجم  دلیـ   وَ  رِ کالْمُنْ   عَنِ   نْهَوْنَ ي  وَ   بـِالْمَعْرُوفِ   أْمُرُونَ ي ـ وَ   يرِ الْخَ   يإِلَ   دْعُونَ ي ـ أُمَّـ

  .)۱۱۴: عمرانآل(  1»الْمُفْلِحُونَ هُمُ  کأُولئِ 
ــا را  یر کمن و  معروف  هر بـهکردن  ینه و  امر،  امر  نیا  :اســـتـدلال  وجـه  ــک و دارد  اقتضـ غیر از    یسـ
  :فرمایدمی ششم دعای  در سجاد  امام.  باشد  گونهاین  تواندنمی  معصوم

تِعْمَالِ  امِنَايأَ   عِ يجَمِ  يفِ   وَ   هَذِهِ   لَتِنَايلَ   وَ   هَذَا  وْمِنَاي يفِ   وَفِّقْنَا  وَ  و    يرِ الْخَ   لِاسْـ
رِّ   هِجْرَانِ  نَنِ   اتِّبَاعِ و  النِّعَمِ  رِ کشــُ و   الشــَّ   مْرِ والأَ   الْبِدَعِ  مُجَانَبَةِ و    الســُّ

ام  در  و  شــــب  همین  در  و  روز  همین  در  :رکالْمُنْ   عَنِ   ينَّهْ وال  بـِالْمَعْرُوفِ   تمـ
و  بدار موفق  را ما،  جســتن دوری شــر  کار  از وکردن خیر  کار  برای  عمر  روزهای

کر  به گزاری و شـ پاسـ نن  پیروی و  تهاینعمت  از  سـ رع  سـ  از  احتراز  و دوری و  شـ
ــحیفـ(  فرمـا  مؤیـد  منکر  از نهی  و معروف بـه  امر  کـاربـهو    ده  توفیقهـا  بـدعـت ه صـ
  .)۵۰ص، ١٣٧٦، هسجادی

  ).۱۰۳: عمرانآل(  2»لاتَفَرَّقُوا  وَ   عاًيجَمِ   اللَّهِ بِحَبْلِ   وَاعْتَصِمُوا« :ششم دلیل
  قرار   متمســکین  جزء را او  خواهدمی  خداوند  از خود دعای  در آیه بر  تأکید  با  امام  :اســتدلال  وجه

)  ۱۷۶ص،  ١٣٧٦ ،هیسجاد هفیصح» (بِحَبْلِهِ  عْتَصِمُي مِمَّنْ  اجْعَلْنَاو  هِ لآ و مُحَمَّدٍ  يعَلَ   صَلِّ  اللَّهُمَّ : «دهد
  دْتَيأَ   کإِنَّ   اللَّهُمَّ : «اسـت  خورده گره  الهی  حبل به که  داندمی  ریسـمانی دارای  را امام  ،دیگر  فراز در و

 
 ه رســـتگار کند ینند و آنهاک ینه ینند و از زشـــتکامر    یکینند و به نکدعوت  یه به خوبکباشـــد  ید از شـــما امتیو با« .١

 .»شوندمی
 . »دیبه ریسمان الهی چنگ زنید و متفرق نشو یهمگ « .2
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اً  أَقَمْتـَهُ  بـِإِمـَامٍ   أَوَانٍ   لِّ ک ـ يفِ   کنَ يدِ  لـْتَ   أَنْ   بَعـْدَ   کبِلـَادِ   يفِ   مَنـَاراًو    کلِعِبـَادِ   عَلَمـ »  کبِحَبْلِ   حَبْلـَهُ  وَصــَ
  .)۲۱۸ص،  همان(

  :است  وجه دو از،  کندمی اشاره  سجاد امام  که  گونههمانمذکور   هیآ به  استدلال
 قیطر  از  جز که  ش اینواه  از  اجتناب و  اوامرش   انجام  یعنی ؛خدا  سمانیر  آوردن دستبه  نخست،

  .ستین  نکمم معصوم  تیهدا
ــو، تفرق  عدم بر  تأکید  ،دوم ــت قییتشـ ــدن  و  حق برکردن  اجتماع  بر اسـ   این و    گریدیک از  جدانشـ
ــور  بدون  اجتماع ــوم حض ــل با  معص  یقواکردن غلبه  جهتبه  بنابراین ؛دارد  منافات  منظور و  هدف اص

ب و هیشـهو  سـر  گناهان او  از هک  یس ـک اطاعت ازکردن  امتناع و افراد  درها  هوس   و  اهو   اختلاف و هیغضـّ
ل و  بزند ی   علامه(  هســتیم معصــوم  ســییرئ اطاعت  از گزیر بهنا ،  باشــد  محرز  هادل  از  مقامش  تنزّ ،  حلّ

  .)۱۷۷ص  ،۱۴۰۹

  عصمت مراحل .۲ـ۳

  :یافت  دست  نداب  توانمی آیات  برخی  تحلیل  از که دارد  مرحله سه قرآن  در عصمت
رِ   يينَ النَّبِ   اللَّهُفَبَعَثَ   واحِدَةً  أُمَّةً   النَّاسُ انَ ک   مَعَهُمُ أَنْزَلَ   وَ   نَ يمُنْذِرِ   وَ   نَ يمُبَشِّـ
ابَ کالْ  اسِ   ينَ بَ   مَ کحْ يلِ   بـِالْحَقِّ   تـ   إِلَّا  هِ يفـِ   اخْتَلَفَ   مـَا  وَ   هِ يفـِ   اخْتَلَفُوا  مـَايفِ   النَّـ

  آمَنُوا  نَ يالَّذِ   اللَّهُ يفَهَدَ   نَهُمْ يبَ   اًيبَغْ   ناتُيالْبَ  جاءَتْهُمُ ما  بَعْدِ  مِنْ   أُوتُوهُ  نَ يالَّذِ 
هُوال  بـِإِذْنـِهِ   الْحَقِّ   مِنَ   هِ يفـِ   اخْتَلَفُوا  لِمـَا ــاءُي  مَنْ   يهـْدِ ي  لَّـ راطٍ   إِلي  ش   صــِ

  .)۲۱۳: بقره(  1مٍ يمُسْتَقِ 
: کرد  تقســـیم دســـته ســـه به  توانمی  مرحله  آن  در  مطرح  موضـــوع به  باتوجه را  عصـــمت  مراحل

ت، وع در  نخسـ وع در  ،دوم؛ یوح  یتلق  موضـ اندن و  غیتبل  موضـ وم؛ یوح  رسـ وع  در  ،سـ  و  تیمعص ـ  موضـ
  .گناه

 ؛ کرد  برداشـــت  آیه   از   توان می   صـــورت ین د ب  را   ی وح   غ ی تبل  و   ی تلق   در   عصـــمت  : آیه   به   اســتدلال 

 
به بشـارت و  ییایانب  ،د آمدیان آنان پدیه در مک  یاختلاف  خاطربهخداوند    .امت بودند یکا همه یبعثت انبپیش از  مردم .١

ان  ی ـانـذار برگز  ا آنـ ا طبق آن در متـاب را بـه حکد و بـ ازل فرمود تـ  . ننـدکم  ک ح  ،انـدردهکان مردم و در آنچـه اختلاف  ی ـق نـ
ار در خود د  نیا اب اختلاف  کن و  یبـ د و اکتـ دیردنـ دی ـد نی ـن اختلاف پـ اح  ،امـ د و ک ـ  یســـانکه  ی ـمگر از نـ ه اهـل آن بودنـ

در مســائل مورد    ،مان آوردندیه اکرا    یســانکه خدا  کن هنگام بود یان بود در ایشــان در اختلاف حســادت و طغزهیانگ 
 . ندکیت میم هدایصراط مستق  سویبه  ،را بخواهدهرکه   حق رهنمون شد و خدا  یسو اختلاف به
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  انزال   از   آیـه   . » هِيفـِ  اخْتَلَفُوا   مـَا ي فِ  النَّـاسِ  ينَبَ  مَک حْي لِ  بـِالْحَقِّ  تـابَک الْ  مَعَهُمُ  أَنْزَلَ  وَ« :  فرمـایـد می   خـداونـد 
  انزال   قه ی طر   و  رســـول   انتخاب   در   خدا   که   ی درصـــورت   بنابراین   ؛ راند ســـخن می  حق   به   حکم  و   کتاب 

ــتباه   دچار   او   قلب   بر   ی وح   ــ  اش ــتخوش  پیام یا    د و ش  ــ  دس ــود   واقع   ان ی نس ــال   غرض ،  ش   که   کتاب  ارس
ِـلُّ ي لا «   ی مقتضــا به   احتمالات  ن ی ا   و   شــد   نخواهد  محقق ،  اســت   حق  حکم   به   دســتیابی    وَ ي رَبِّ  ض

  . ست ی ن   ح ی صح )  ۵۲:  طه (   » ي نْس ي لا 
افرض بگیریم    اگر د  منظور  هک ـآن  بـ ه  دعوت  خـداونـ اه   زین  امر  نیا  اجرای  در  و  بوده  حق  بـ ــتبـ   اشـ

ــت  دهکر نمی ــتندگذانمی و  ندگرفتمی را  خدا  امر  جلو  هیخارج  موانعولی    ،اس ــد تحقق  مرحله به  ش   ، برس
ه    نیا ــئلـ ه  زینمسـ اد  یمقتضـــابـ هَ إِنَّ «  مفـ الِغُ  اللَّـ هُ«  هی ـآ  ای ـ)  ۳:  طلاق(  »أَمْرِهِ   بـ الـِبٌ   وَاللَّـ  »أَمْرِهِ   يعَل  غـ
  .)۱۱ص  ،۱ج،  ١٤٢٦  ،طهرانی  حسینی(  نمایدمی  محال)  ۲۱  :یوسف(

ــاس براین  و  یوح  یتلق  تی ـفکی  در  خطـا  از  محفوظ  را  امبرانی ـپ  خـدا  حتمـاً گفتـه  پیش  مقـدمـات  بـا  اسـ
  ی موج   و  ارتعاش   چیه  ،یوح  انزال اثر در هک  ندکمی  ک پا  ایگونهبه را آنان  قلبو    داردمی نگه  آن  غیتبل
  اضـطراب   گونههیچو   باشـد  نداشـته وجود  آنان قلب  در  ،باشـد  یوح  تیواقع و  تیفکی  یدگرگونسـبب   هک
 ــ و  لیتأو باعث هک  ییکتار  و ــد  آن  قتیحق و  تیواقع  خلاف  بر هیواقع  اتکادرا   ریتفسـ   د یپد  آنها در  ،باشـ
  .)۱۲ص،  همان(  دیاین

 ؛اسـت  یوح  غیو تبل یعصـمت در دو مرحله تلق  قتیمعنا حق نیعصـمت از گناه، ا  یعنیمرحله سـوم 
 داده نشـان را عمل  نیا  اباحه  و  جواز  ،فعلانجام    با،  گردد  گناه بکمرت و  ندک  تیمعص ـ  یامبر یپ  اگرزیرا 

 ــ او از  اگر  ؛ پساســت امر ســبب   نیا،  نماید  معصــیت  ترک  به دعوت،  خود  کلام  در و  زند ســر  تیمعص
ــتا  معلومو    بود  خواهـد  تنـاقض  ــ  غیبلت  سـ  دو  آن  از  هریـک؛ چراکـه  بود  نخواهـد  حق  غیتبل  ،نیمتنـاقضـ
 به دعوت به  را آنان،  اسـت هدکر  ارسـال  حق  غیتبل  منظوربه را  امبرانیپ هک  ییخدا و  اسـت  یگر ید  مبطل

 در  امبرانیپ عصـمت زیرا  ؛داردمی مصـون  یتیمعص ـ  هرگونه  از را آنان بلکه  ،کندنمی  مبعوث  نیمتناقض ـ
ــالت  غیتبل ــمت  بدون  یوح یادا و رسـ  ــ  مقام در عصـ  هک هم  امام  .)همان(  بود  نخواهد  تمام  تیمعصـ

ــر   حافظ ــدار و مکح  نییتب و عتیش ــت  امت  بر قانون  پاس لِّ   رَبِّ « :اس   نَيالَّذِ   تِهِ يبَ   أَهْلِ   بِ يأَطَا  يعَلَ   صَـ
ــح(»  کنِ يدِ  حَفَظـَةَ و   کلـِأَمْرِ   اخْتَرْتَهُمْ  ــجـاد  هف ـیصـ   کادرا  و  قلـب  مقـامدارای   ،)۲۱۶ص،  ١٣٧٦  ،هی ـسـ

  اللَّهُمَّ«  :تابک و عتیشــر   آورنده  ،مبرایپ هکآن  جز،  نداردتفاوتی    مبرایپ با نظرنقطه  نیا از و  اســت  امبریپ
لِّ  غ و  حافظ  ،امام و)  ۳۴ص  ،همان» (کيوَحْ   يعَلَ   کنِ يأَمِ   مُحَمَّدٍ   يعَلَ   فَصــَ   حَفَظَةَ   وَ « :اســـت آن  مبلّ
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  .است  گناه از  عصمت  مرحله در  امامان  درمورد عصمت  بنابراین  ؛»کنِ يدِ 

  عصمتبودن موهبتی .۲ـ۴

جاد   امام  ا   خداوند  از  سـ ان   که   کند می   تقاضـ لِّ   اللَّهُمَّ «   : بدارد  مصـون   خطا  از   را   ایشـ  و  مُحَمَّدٍ  ي عَلَ   صَـ
ــح » ( ا يـالْخَطـَا   مِنَ   التَّحَفُّظَ   ي ارْزُقْنِ و   هِ لآـ   ــ  ه ف ـی صـ   خـداونـد  از   ی دیگر   فراز   در   . ) ۱۱۰ص ،  ١٣٧٦  ، ه ی ـجـاد سـ

  .)۹۲ص   ، همان » ( الْفَخْرِ  مِنَ   ي اعْصِـمْنِ و   الْأَخْلَاقِ  ي مَعَالِ  ي لِ   هَبْ   وَ «   : بدارد   مصـون  فخر  از  را   او   خواهد می 
ـَــلِّ   رَبِّ «   : دانـد می   الهی   اراده   بـه  را   امـام   تطهیر   ، هفتم  و   چهـل   دعـای   در    نَيالَّـذِ   تـِهِ ي بَ   أَهـْلِ   بِ يـأَطـَا   ي عَلَ   ص

  . ) ۲۱۶ص   ، همان ( »  ک بِإِرَادَتِ   اً ير تَطْهِ   دَّنَسِ وال   الرِّجْسِ  مِنَ   طَهَّرْتَهُمْ  وَ  ...   ، ک لِأَمْرِ   اخْتَرْتَهُمْ 
ه  ،بیت  اهل  کلام به  باتوجه ه این.  اسـت  یاله  موهبت  یک  ائمه  و  ایانب در  عصـمت قوّ   ی نوع قوّ

 یقوا  مقهور و  مغلوب  گاههیچ و  سـتین  یبشـر  علوم  ریسـا  ماننده هک  اسـت آنان  یقلب  حالت و  معرفت از
 و سـری  درحال  خواب  در و  یدار یب  در لحظه  یک  یحت  زمان  هیچ در و  شـد  نخواهد  احسـاسـات و هیشـعور 
 و اهیس ــ نقاط  کرده، تابش  دل در  درخشــان  ید یخورش ــ  چون  وســتهیپ،  شــدت  و  رخاء  مواقع در و عســر

  ).۸۰ص  ،۱ج،  ١٤٢٦  ،طهرانی  حسینی(  است ردهک رونیب دل  هایهیزاو و روزنه  از را  یکتار 
ت عصـمت  قوه  درمورد  طهرانی  علامه سـخن  ییدأت در  طباطبایی  علامه   از   پیامبر  حافظ :معتقد اسـ

ــت»  القدس روح«  خطا  و  لغزش  ــتی  درمورد  .)۱۲۷ص  ،۵ج،  ١٣٧٤،  طباطبایی( اسـ   القدسروح  چیسـ
ــادق  امـام  از  حـدیثی ــش  در صـ ــیر  پرسـ  »أَمْرِنـا مِنْ   رُوحـاً  کيإـِلَ   نـايأَوْحَ   کذلِ ک ـ وَ « :آیـه هدربـار   ابوبصـ

  :فرمایدگونه میاست که این شده  وارد) ۲۵:  شوری(
  بِرُهُيخْ   االلهرسول مَعَ   انَ ک  لَ يائِ کيمِ  وَ  لَ يجَبْرَئِ  مِنْ   أَعْظَمُ  اللَّهِ خَلْقِ  مِنْ  خَلقٌ 

  .)۴۵۷ص ،۱ج، ۱۴۱۴،  صفار( 1بَعْدَهُ مِنْ   الْأَئِمَّةِ  مَعَ   هُوَ   وَ   سَدِّدُهُي  وَ 
  :گویدمی  حدیث  توضیح  در  خمینی  امام

» القدسروح«  را آن که روحانیت از  اســت  شــامخی مقام اوصــیا و انبیا  برای
 آن  در  و  کـائنـات ذرات  جمیع بـه دارنـد  قیومی علمی  احـاطـه، مقـام  آن بـه و  گوینـد

هو  و  نوم و غفلت،  روح یان  و  سـ ایر و نسـ   نقایص و تجددات و  امکانیه حوادث  سـ
ه لکیـ ه  ،نیســــت  مُ الم  از  بلکـ ب  عـ ، خمینی(  اســــت  اعظم  جبروت  و  مجرد  غیـ
  .)۵۴۵ص ،۱۳۸۱

 
د  .١ داونـ ات خـ ل بزرگ  روح مخلوقی از مخلوقـ ائیـ ل و میکـ ه از جبرئیـ اه ،  اســـتتر  کـ گـ امبر بود و او را آ  این روح همراه پیـ

  . است  همراه ائمه،  این روح، پیامبرنمود و پس از می  ساخت و پایدارمی



  101    هیسجاد  فهیصح  هیمسئله عصمت امام در ادع  یبررس   

  اختیار و عصمت .۲ـ۵

  است   یاله  مواهب از  عصمت  اگر که  شودمی  مطرحپرسش  این  ،عصـمتبودن  موهبتی به  باتوجه
  داشـتن  با  معصـوم فرد ایآ؟  داشـت  خواهد  یافتخار بودن  معصـوم آیا،  ردیگ می  قرار  یاله  ولیّ   اریاخت درو 
  معصـــوم  از را  تیحر  و  اریاخت،  عصـــمت هقوّ   ایآ؟  خیر  ای اســـت  گناه  انجام بر  قادر  باز  ،عصـــمت  یرو ین

  ؟خیر  ای  ردیگ می
 و  انبیا  عصــمت  ضــرورت  مســئله  اصــل  که  کســانی  میان  اختیار و  عصــمت رابطه  چگونگی درباره

  همخوانی   توجیه در  اختلاف  نیز نظر  اختلاف این  منشــأ.  هســت  نظر  اختلاف  اند،پذیرفته  را  معصــومان
ی علامه.  باشدمی دو  آن  تنافی یا  گناه  انجام  بر  قدرت  با عصـمت   اختلاف  به اشاره با  تجرید  شرح در  حلّ

  :کندمی  مطرح را نظریه  چهار،  مسئله  در  موجود
ــیـت  بر  قـدرت  عـدم نظریـه ــمی کنترل نظریـه،  طـاعـت  بر  توانـایی  و  معصـ  و  جسـ
  نفسـانی  ملکه  نظریه و مقرب لطف  نظریه، معصـومان بدنی  خصـوصـیات تفاوت

ی علامه(   .)۴۹۴ص ،۱۳۸۲، حلّ
  :کندمی تقریرگونه  این را  اختیار و عصمت رابطه  طهرانی  علامه

ــمـت هکـمل اه  هر  از  را  آنـان هکـ  ایـانب   در  عصـ  اثر  بر،  داردمی  برحـذر ییخطـا  و  گنـ
ه  عنوانبه هی اول  مراحل در،  بوده یاله موهبت  و  خواب درو   بوده اســتعداد و  قوّ

ــدمی  آنـان  بـا  درهرحـال جلوت و  یدار یـب ه  تیـعبود و مجـاهـده اثر درو  بـاشـ  و  تـامـّ
  اسـت دهی رسـمی تی تمام و  تی فعل  مرحله  به  اری بسـ  امتحانات و نی سـنگ  ابتلائات

  .)۱۱۴ص ،۱ج، ١٤٢٦ ،طهرانی حسینی(
ــاهد  ــحیفه   دعای از    فرازی   مدعا   این   ش ــت  ص   راه   در  اکرم   پیامبر   های تلاش   درمورد   که   اس

  : فرماید می   خدا 
  رُوهِکلِلْمَ   کيفِ  عَرَّضَ   وَ  ...  کيوَحْ   يعَلَ   کنِ يأَمِ   مُحَمَّدٍ   يعَلَ   فَصَلِّ   اللَّهُمَّ 
  قَطَعَ   وَ  أُسْرَتَهُ کرِضَا يفِ   حَارَبَ   وَ   حَامَّتَهُ  کيإِلَ  الدُّعَاءِ يفِ  اشَفَ ک وَ   بَدَنَهُ

ت تحیت و  درود!  خدایا :رَحِمَهُ  کنِ يدِ  اءِ يإِحْ   يفِ   او  که محمد  حضـرت بر  فرسـ
 را  تن و  انداخت رنج و  تعب در را خود  جان تو  راه در و  ... اســت  امین تو  وحی بر
 خویشاوندان  و  اقارب  با  را  عداوتش  دعا  در  درگاهت  به  و  درآورد  شدائد  معرض  در

 جنگ خود  قبیله و  بستگان  با  تو  خشنودی  و  رضا راه  در و  داشت  اظهار  سرکش
ــحیفـ( بریـد خویش ارحـام از تو  دین  احیـای  برای  و  کرد ــجـادیـ هصـ ، ١٣٧٦، هسـ
  .)۳۴ص

  از   حاکی اسـت و شـده اشـاره  وحی  مسـئله در اکرم رسـولبودن  امین به  فراز ایننخسـت  بخش   در
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  اکرم   پیامبر  هایمرارت  تبیین با  درادامه  بلافاصـله.  باشـدمی  وحی  ابلاغ و  دریافت  در ایشـان  عصـمت
ــان  اینکـه و  خـداونـد راه  در ــت  خود  اقوام و خـانواده  از  حتی  خـدا راه  در ایشـ  بـه،  کرد  مقـابلـهآنهـا   بـا و  گـذشـ

ــمـت  ملکـه  بقـای  برای  پیـامبر  تلاش   را  پیـامبر  خـداونـد  کـه  نبود  گونـهاین  بنـابراین  ؛کنـدمی  اذعـان  عصـ
 عصـمت  فعلیت در ایشـان بلکه  !هرگز  ،شـدنمی  گناه  دچار  اختیاربی ایشـان و باشـد داده  قرار معصـوم
  .ساخت  نمایان فعلی  صورتبه  را  ذاتی مقام این و  برد  بسیار  هایرنج  خویش
  خطاب  ایشــان به  خداوند و اســت شــده تصــریح  پیامبر  اختیار  به صــراحت باکریم   قرآن  آیات در

  بَعْضَ   نايعَلَ   تَقَوَّلَ   وَلَوْ «:  برید  خواهد را او گردن رگ،  دهد  نسـبت  خداوند به ناروا  سـخن  اگر که  کندمی
  .)۴۶ـ۴۴:  حاقه(  »ينَ الْوَت  مِنْهُ لَقَطَعْنا  ثُمَّ ؛  ينِ ميبِالْ   مِنْهُ  لَأَخَذْنا؛  لِ يالْأَقاو

  امامان و  ایانب  خصـوص به  هک اسـت  یموهبت،  باشـد  اسـتعداد و  تیقابل هک  عصـمت  اصـل  بنابراین
 حفظ برای  تلاش   درمورد  سـجاد  امام  .اسـت  یتسـابکا  قوه نیا  تیتمام  و  تیفعلولی   ،اسـت  شـده داده

ــمـت ــح(  1»کلَ   بـِالتَّهَجُّـدِ  يتَفَرُّدِ و    کلِعِبـَادَتِ   هِ يفـِ  يقـَاظِ يبـِإِ   يلِ يلَ   وَاعْمُرْ : «فرمـایـدمی  خویش  عصـ   ه ف ـیصـ
ــجـاد ــان    .)۲۳۰ص،  ١٣٧٦  ،هی ـسـ ــاحـب  را  خود دیگر  جـای  درایشـ ــهوت  صـ   خـداونـد  از  و  خوانـدمی  شـ

کند  درهم حرام  فعل در  را شـهوتش  خواهدمی رْ کوَا«  :شـ هْوَتِ   سِـ   عَنْ   يحِرْص ِـ  ازْوِ و    مَحْرَمٍ   لِّ ک  عَنْ   يشَـ
  نیسـت   گونهاین و سـتا  گناه  نیروی دارای  امام پس  ؛)۱۶۸ص،  ١٣٧٦  ،هیجادس ـ  هفیصـح( 2»مَأْثَم  لِّ ک

  .کندمی  ترک  را  گناه  خود  اختیار با  امام بلکه  ،بازدارد  گناه  انجام  توانایی از  را ایشان،  عصمت که
  :گویدمی  اختیار و عصمت رابطه درباره  مفید  شیخ

تيلَ   و مُ  سَـ طَرَّةَ   وَ   حِ يالقَبِ   يعَل  القُدرَةِ من مَانِعَةً   العِصَـ وم لامُضـ   ي عَلَ   المَعصُـ
نِ  ــمـت  ویژگی  :هيإـلَ   لتَجِثـُهي  لا  وَ   الحَســَ   انجـام  بر توان  و  قـدرت  از  مـانع  عصـ
 دسـت  بلکه ،نیک  کارهای  انجام بر معصـوم  اجبار موجی نه و  نیسـت  معصـیت

  .)۱۲۸، ص۱۴۱۳، مفید( است باز بد و نیک کارهای انجام در وی
  :نویسدمی  بارهدراین  طوسی  نصیرالدین  خواجه

 ،باشد داشته  گناه  انجام  بر  قدرت معصوم  شخص  که  است  این عصمت  معنای
  که نیســت آن دلیلبه پاکدامنی و مصــونیت  این.  نگردد آن  مرتکب هرگزولی 
، طوســی( اســت آن نکردن اراده  دلیلبه  بلکه ،اســت  گناه ارتکاب  از عاجز  وی

  .)۵۲۵ص  ،۱۴۰۵
 

 . شب مرا طولانی گردان با بیدار کردنم برای عبادت و اینکه تنها به مناجات با تو بپردازم .١
 . قوای شهوانی مرا از هر کار حرام در هم شکن و حرصم را از هر کار بد برکنار دار .٢
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 اســاس باعثاســت؛ برهمین  نامعصــوم  هیار یاخت  هیعلم شــرافت و  لتیفض ــ  یک  عصــمتبنابراین  
  کند:می  زیمتما  امت افراد  ریسا از را آنانو  است  شده آنها  شرافت و  رامتک

لُ  وَلَوْ  لُّوي  أَنْ   مِنْهُمْ  طائِفَةٌ   لَهَمَّتْ   رَحْمَتُهُ وَ   کيعَلَ   اللَّهِ   لافَضْـ  ما   وَ   کضِـ
  تابَکالْ   کيعَلَ   اللَّهُ أَنْزَلَ   وَ  ءٍ   يشَ  مِنْ   کضُرُّونَ ي ما  وَ   أَنْفُسَـهُمْ  إِلَّا  ضِـلُّونَ ي

ـْــلُ  انَ ک ـ وَ   تَعْلَمُ  نْ کتَ   لَمْ   مـا  کعَلَّمَ   وَ   مـَةَ کوالحِ   1مـاً يعَظِ   کيعـَلَ   اللَّـهِ   فَض
  .)۱۱۳: نساء(

ــت  یوح،  تـابک  از  منظور  هک ـمبـار   هی ـآ  در ــیلـه  بـه  هک ـ  اسـ   ن یقوان  درمورد  مبرای ـپ  قلـب  بر  لی ـجبرئوسـ
  ی یهادانش  ازهدف  و  هیاله اسـرار و  هیلک  معارف به  علم،  متکح از دقصـوم و  شـودمی فرسـتاده عتیشـر 

ــت  ردهک  میتعل هک ـ ــا،  اسـ ــخ و  هی ـجزئ  اتک ـادرا  از  علوم  ریسـ ه  مطـالـب  صیتشـ ــت  حقـّ  جملـه  چون و  اسـ
ــابقـه  جملـه  یبرا  لی ـتعل منزلـهبـهیـا    هی ـحـال  ای ـ  »تـابَ کالْ   کيعـَلَ   اللَّـهُأَنْزَلَ   وَ « ــت  سـ ــتفـاده بنـابراین  ؛ اسـ   اسـ

وسـیله به  یوح  یتلق بر آن با  هک اسـت  یقلب نیروی آن،  تو در  نامنافق  لامک  ریتأث عدم علت  هک  شـودمی
  الهامات  یتلق  برنیز    و  قادری  هیاله معارف به  نسـبت و  عتیشـر   نیقوان  و  امکاح به  نسـبت  نیام  لیئجبر 

او   امور  تیواقعشـدن روشـنو   باتیمغ و اسـرار  بر  اطلاع به  نسـبت توانمند    ،باطل و حق  میان  زیجداسـ
  .)۸۰ص  ،۱ج،  ١٤٢٦  ،طهرانی  حسینی(  هستی
  له یوس ـبه  معصـوم  شـخص و  ابدیمی تحقق آن  لهیوس ـبه عصـمت  هک  یزیچ آن  دیآمیبر هیآ  ظاهر از

وم آن ودمی معصـ ت علم از  ینوع،  شـ احبش  گذاردنمی هک  یعلم. اسـ .  گردد خطا و  تیمعص ـ  بکمرت صـ
دســت به تعلم و  تســابکا   راه  از هک  باشــدمی  متعارفه  اتکادرا  و  علوم  ریســا  ســنخ  غیر از علم نیا  البته
  .)۱۲۶ص ،۵ج،  ۱۳۷۴،  طباطبایی(  آیدمی

  ذهن  در  دائماً   که  نداافرادی  امامان و  پیامبران گفت  توانمی  دیدگاه  اینشـــدن  روشـــن و  تبیین در
ــورت  آنهـا ــودمی  منعکس  نیـک  کردار و  خیرات  هـایصـ  انجـام  اراده  از  پس و  کننـدمی  میـل  آن  بـه  و  شـ
  حصـول  آنان برای  ،شـودمی  پیدا  آنها ذهن  در  فاصـله بدون  سـرهم  پشـت  هاصـورت  این چون و  دهندمی
 نفس در  علمیه  صـورت  تغییر عدم و  رسـوخ  همان  ،عصـمت ملکه  از قصـودم.  گرددمی  ملکه  صـور این

  بسـیار  آنها  علمیه قوه و نفسـانی  ملکه باشـد؛ زیرامی  افراد دیگر بر  آنها  فضـیلتامر سـبب    همین و اسـت
 

ص  ی ر و نوع تشـخ ک ه تو را در فکنه اهتمام نموده ین مدیاز منافق  یافهیطا،  اگر فضـل و رحمت خدا شـامل حال تو نبود .١
  ، برگردانند اتر و ارادهک تو را از فو   برســانند  یتوانند به تو ضــرر  یتنها نمن عمل نهین آنها با اک لو  ،نندکخودت گمراه 

  ،ین نداشـتیاپیش از  هک  ییهااز دانشو   مت را فرو فرسـتادک تاب و حکد بر تو چون خداون  ؛اندخود را گمراه نموده  بلکه
 .فضل خدا بر تو بزرگ استو  م نموده استیتو را تعل
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ــت قوی ــتـهآنهـا   که  ایگونهبه  ؛اسـ  راه در و  کننـدمی دوری  گنـاهان از  خود  اختیـار و اراده ،علم به  پیوسـ
  .)؛ با تصرف۱۰۷ـ۱۰۵ص  ،۱ج،  ١٤٢٦  ،طهرانی  حسینی(  دارندبرمی  گام طاعت

، علم  یمقتضـابه  زین عمل،  باشـد  دتریشـد  و  تریقو  علم  هرچه  و  اسـت علم  ثرتک  از  یناش ـ،  عصـمت
 بکمرت  هرگز  شـودمیسـبب   نیقی  نیا و  دارند نیقی،  تیمعص ـ  یزشـت به  معصـومان.  بود  خواهد  تریقو 
د علم  بنابراین ؛نگردند آن ت  دیشـ ت  ابکارت  مانع  هک اسـ ودی میزشـ لبباعث  علم نیاولی    ،شـ   ار یاخت  سـ

  محال   تیمعص ـ  ابکارت، علم  نیا به  باتوجه و دارد علم،  گناه  قبح و  یزشـت به  نیز  معصـوم. شـد  نخواهد
ــت امـا    ،یـابـدنمی  تحققولی    ،دارد  تحقق  انک ـام،  یعـاد  محـال  .یذات  محـال  نـه،  یعـاد  محـال  امـا،  اسـ
  .است  محال ذاتاً  و  ندارد تحقق انکام،  یذات  محال

  ق یلا  و  شـودنمی  مدح  مسـتحق،  باشـد  نداشـته  اریاخت،  محرمات  ک تر   و  طاعات  فعل در  معصـوم  اگر
انآنکـه    حـال،  گردد  خـارج  فیلکت  رهیدا  از  دی ـآمی  لازم  و  گرددنمی  ثواب انـ ــلمـ  ای ـ  امـام  دارنـد  اجمـاع  مسـ

  .)۱۱۰:  کهف(»  يإِلَ   يوحي  مْ کمِثْلُ بَشَرٌ   أَنَا  إِنَّما  قُلْ : «هیآمطابق  ؛ است لفکم،  رسول
  اللَّهِ  فَضْـلُ   لا   وَلَوْ«   : د ی فرما می  عطا   عبدش به   نسـبت   خداوند   ه ک   اسـت  ی لطف ،  عصـمت   هرحال به 

َّـ لاَتَّبَعْتُمُ  رَحْمَتُهُ   وَ  مْک ي عَلَ ــاء (  » لاًي قَل   إِلاَّ  طانَي الش   از  ی دور ،  لطف   ن ی ا  باوجود نیز    عبد  آن  و )  ۸۳:  نس
ی   ند ک می   انتخـاب   را   ح ی قبـا  ــود می   گفتـه   هنگـامی که   بنـابراین   ؛ ) ۳۸۷ص   ، ۱۴۱۵،  (حلّ   را  او   خداوند   شـ

ــوم   : ردک   عدول   ح ی قبـا   از   خود   انتخـاب   با ،  لطف  آن   به   باتوجه   او  و   رد ک  ی لطف   خداوند   یعنی   ؛ رد ک  معصـ
ْـلُ   لا   وَلَوْ«  اءُ ي   مَنْ ي ک زَي   اللَّهَ  ولکن   أَبَداً   أَحَدٍ مِنْ  مْک مِنْ  ي ک زَ ما  رَحْمَتُهُ   وَ  مْک ي عَلَ  اللَّهِ  فَض   لَّهُ وال  شـ

  . ) ۲۱:  نور (   » مٌي عَل   عٌي سَم 

  صحیفه در گناه به ائمه اعتراف دلیل .۲ـ۶

ــرایط و لوازم از  یکی ــمت  ،امامت ش ــت    عص ــحیفه  بر  تکیه با آن به  مربوط  مباحث  برخی کهاس   ص
  کردند اقرار می  گناه به  مدام  ایشـان چرا  معصـوم  ائمه  عصـمت به  باتوجه اینکه دیگر  نکته.  شـد  مطرح

 ــ در  ؟بپذیرد راآنها  خواســتند توبه می  خداوند از و  از  گناه به اعتراف  ،فهیصــح هیادع و  دعاها از  یار یبس
غَائِرِهَا  وَ   يذُنُوبِ   بَائِرِ ک مِنْ   هَذَا يمَقَامِ  يفِ   کيإِلَ   أَتُوبُ  يإِنِّ   اللَّهُمَّ «  :اسـت  شـده  واقع  سـجاد  امام و   صَـ

  .)۱۴۲ص،  ١٣٧٦  ،هیسجاد  هفیصح» (ظَوَاهِرِهَا  وَ   يئَاتِ يسَ   بَوَاطِنِ 
  در توضیح مطلب باید گفت:

  اب کارت بلکه  ،نامندمی  تیمعص ــ و  گناه را روهکم  فعل  و  مســتحب  ک تر   نامعصــوم  گاهینخســت،  
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  .نندکمیتعبیر    گناه به آن از  آنها شأن رفعت و  جلالت به نظر  مباحات از  یبعض
  مقام  به سـپس،  گردند شـانیا  تیهدا و  لیمکت و خلق  معاشـرت از  امور  یبعض ـ  بکمرت  هرگاه ،دوم

ــال و  قرب ــت  مرتبـه آن  از  ترمیعظ  مرتبـه  نیا  چون  ،کننـدمی  عود  منـاجـات  و  وصـ ر   را  خود،  اسـ ــّ   مقصـ
  .نندکمی  تضرع و استغفار و  ابندیمی

  ، نبود  نیا  اگر و اســت  خداوند فضــل و لطف از شــانیا عصــمت و  لیفضــا ،علوم  ازآنجاکه ،ســوم
 و  پروردگار فضـل به،  نگرندمی خود  حالت  نیا بهوقتی   صـادر شـود، شـانیا از  یمعاص ـ  انواع بود  نکمم

ود  می آن  حاصـلشو   کننداقرار می  عبارات  نیا به خود  نقص و عجز د تو  عصـمت  اگر  هکشـ   گناه ،  نباشـ
  .شدمی  صادر  من از  اریبس  یخطا  ،نبود  تو  قیتوف  اگر و ردک  خواهم

  ، اند یترق  در  وسـتهیپ  ایاول  و  ایاوص ـ  ،ایانب و اسـت  یمتناهغیر  معرفت  مراتبباتوجه به اینکه   ،چهارم
ــول در ــعود و  مالاتک  حص ــاعت  هر در،  اتیترقّ   معارج بر ص ــاعات از  یس  در  آنات  از یآن  هر در بلکه  ،س

ابقه  مرتبه هک  ندیآیبرم قانیا  مراتب ازای  مرتبه  در  و عرفان  مدارج ازای  درجه   مرتبه  نیا به  نسـبت را سـ
ر  عبادات آن در را  خود اسـت، شـده  واقع  حالت آن با  هک  یعباداتو   شـمارندمی قاصـر  از و  دانندمی مقصـّ

تغفار  آنها او   نندکمی اسـ اره  دیشـ د  امعن  نیا به اشـ ول  حضـرت هک  باشـ  روز  هر در  من:  فرمودندمی رسـ
  .نمکمی  استغفار  مرتبه  هفتاد

  تمام   خود به  نسـبت را  یاله  هاینعمت و  دارند  مالک  مرتبه  در را  معبود  معرفت شـانیا  چون  ،پنجم
ــع کـه  مقـدار آن،  ابنـدی ـمی  را  خود  طـاعـات  و  داننـدنمی  خـداونـد  قیلا ،  ننـدکمی  عبـادات  و طـاعـات  در  یسـ
  .)۶۳ص  ،۱۳۸۴،  مجلسی(  نندکمی استغفار  آنها از و  شمارندمی  تیمعص رونیازا

  نتیجه

ــجاد  امام  دیدگاه ــمت مفهوم  در س ــت این  عص ــمت که اس ــت  گونهاین  عص   بیت  اهل که  نیس
زدن  چنگ  دلیلبه ایشـان ازسـوی  گناه نکرناراده  و  اعتصـام  معنایبه بلکه  ،ندارند  گناه  انجام بر  قدرت

موا« به را  هاانســان که  مضــمون این  حاوی  آیات با و اســت  الهی  حبل به ،  کند میامر  » باالله  واعتصـ
ام و عصـمت.  باشـدمی  مرتبط ام قرآن به  که  کسـی زیرا  ؛ندارند  یکدیگر با  تعارضـی  باطن در  اعتصـ  اعتصـ

  حقیقت در .  کندمی حفظها  پلیدی از را او  خداوندکه   اســـت  کســـی  همان،  کند عمل آن  تمام به و ورزد
  تمســک   خداوند به  واقع  عالم  در که  کســی  و اســت  اعتصــام  مصــدر  حاصــل و  مصــدر  اســم،  عصــمت

  .شودمی  برخوردار عصمت  موهبت  از،  کندمی
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  دلیل به  امام. اسـت علم  از ناشـی اعتصـام  اینکه  شـودمی  اسـتنباط  سـجاد امام  بیانات  از آنچه
ــتردگی اکی  و  وجودی  طهـارت  از،  الهی  علمی  از  برخورداری  و  علم  گسـ   برخوردار   عمـل  و  نیـت  در  پـ

گاهانه وباشد  می   .کندمی  اجتناب  معصیت از  آ
ه عنوانبه هیاول  مراحل  در  عصـمت اینکه  مهم نکته   ت یعبود و  مجاهده اثر در اسـت و  اسـتعداد  و  قوّ

ه ــنگ  ابتلائـات  و  تـامـّ  ــ  امتحـانـات و  نیسـ ــدمی  تی ـتمـام  و  تی ـفعل  مرحلـه بـه  اری ـبسـ  و  تی ـفعل  بنـابراین  ؛رسـ
ابکا  آن  تیتمام دمی  یتسـ ل  ولی  ،باشـ تعداد  و  تیقابلآنکه  اصـ د  اسـ ت  یموهبت  ،باشـ   خصـوص به هک اسـ

  .است شده  تیعنا  امامان و  ایانببه 
  وجود  در بالقوه صـــورتبه  خداوند که  نیروییظاهراً   گفت  توانمی علم و عصـــمت رابطه به  باتوجه

  ذهن  در  گناهان تصـور  از،  تشـخیص قوه اعطای  با که اسـت نظری عقل یا علم  نیروی،  نهاده معصـوم
  مسـیر   این در و  نکند  تصـور را  خیر و  صـواب  امور  جز  ایشـان  شـودمی  سـبب و  کندمی  ممانعت  معصـوم

رو ؛ ازاینرسـاندمی  یاری عصـمت  اسـتمرار و تداوم  در، کرده  تأیید را  آنها  القدس روح نام به دیگری  نیروی
  صـورت  و ملکه،  لطف همؤلف سـه  هر سـجاد  امام  بیان در،  عصـمت  معنای در  ذکرشـده  موارد به  باتوجه
  .شودمی دیده  علمیه

 و  عصـمت  جمع وجه  که  کنندمی  اسـتغفار  درخواسـت  بسـیاری  مواضـع  در  عصـمت باوجود  نامعصـوم
  گناه  را  مکروه  فعل و  مسـتحب فعل  ترک   ،معصـوم  گاهی که  اسـتگونه  بدین  صـحیفه  در امام  اسـتغفار

 رتبه  افزایشیا    ،کندمی مغفرت  طلب  الهی پیشـگاه در  تذللیا   شـکرگزاری  باب از  یا  ،داندمی  معصـیت و
  انجامد می اسـتغفار به که  شـودمی  گذشـته  اعمال در خسـران  احسـاس   باعث  الهی قرب  مسـیر در ایشـان

  .ندارد  تنافی  عصمت مقام  با  یکهیچ و
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 بشر حقوق شناختیانسان یمبان
  یاسلام فلسفه در

  1محمدسالم محسنی

  چکیده
 و گرفته  قرار  مطالعه  مورد  یاسـلام  فلسـفه  شـناسـیانسـان ازمنظر  بشـر  حقوق  یمبان پژوهش  نیا در

 نقش  که  اســـت آن قی تحق هدف.  اســـت شـــده  یبررســـ ین ید  معرفت  منظومه در آن  گاهیجا  ســـپس
 در را آن تی اهم و بشــر حقوق ســازیموجه و نیی تب  در را  یاســلام  فلســفه شــناختیانســان هایآموزه
  اسـاس بر را  بشـر  حقوق  یمبان  تا اسـت  کرده یسـع  روازاین؛ سـازد روشـن  یاسـلام  بشـر  وقحق از  دفاع
 و  انســان ذات  یاســلام  فلســفه تفکر در  ازآنجاکه.  دینما اســتنباط  و  بحث  شــناســیانســان هایآموزه

 دراینجا، ردی گمی  قرار توجه  محور نشیآفر   هدف  و یهســت   مبدأ  با  ارتباط  در او  یازهای ن و اســتعدادها
 یمبان  عنوانبه  انسان  خواهیکمال  و  خلقت یمند هدف، بشر  یفطر  یاستعدادها، یخدامحور   اصل

 یاسـلام  هایآموزه  با، درنهایت  یمبان  نیا.  اسـت  گرفته قرار اسـتنباط   مورد بشـر  حقوق  شـناختیانسـان
  .است شده گرفته بهره یلی تحلـ  یفی توص روش از قی تحق در. دارد یهمساز 

  .بشر حقوق  شناختیانسان  یمبان،  بشر  حقوق یمبان، بشر حقوق: کلیدی واژگان
   

 
  ۲۸/۱۲/۹۸  :تاریخ تأیید  ۱۸/۹/۹۸ :تاریخ دریافت

  ).ms.muhseni@yahoo.comه (دکتری فلسفه اسلامی جامعةالمصطفی العالمی. ١



 ۱۳۹۹ بهار و تابستان  ـ۱۴شماره م ـ هفتسال   110

  مقدمه

 شـکلآنها   پایه بر  حقوق این  که  بنیادینی اصـول  از اسـت  عبارت، عام  معنای در بشـر  حقوق  مبانی
 به ،بوده  کلامی  و  فلسـفی  هایاندیشـه از  برخاسـته  مبانی  این.  گرددمی  برخوردار  اعتبار  از  واسـت    گرفته
  .است  بندیطبقه  قابل  شناختیانسان و  شناختیمعرفت،  شناختیهستی  مبانی

  جهان   در ولی  ،  شـود می  نگریسـته  بشـر   حقوق   مبانی  به   فلسـفی   رویکرد   با   بیشـتر ،  غرب   در  امروزه 
 آن   فلسـفی   مبانی   به   نسـبت  و   شـده   پرداخته   مسـئله   به   کلامی   مبانی   و   دینی درون  نگاه   با   بیشـتر   اسـلام 
  صـریح  طور به   بشـر   حقوق   مبانی   از   نیز   اسـلامی   فیلسـوفان   میان   در .  اسـت   گرفته   صـورت   توجه   کمتر 

  و...   اقتصاد ،  شناسی جامعه ،  حقوق همچون    انسانی   علوم  حوزه   در  آنان زیرا   ؛ است  نشـده   گفته   سـخن 
  حکمت   در   شـناسـی انسـان  و   خداشـناسـی ،  شـناسـی هسـتی   مباحث   به   بیشـتر  بلکه  ، اند نشـده   بحث  وارد 

ت   و   اخلاق   و  نظری  یاسـ ناسـی هسـتی ،  میان  این   در   اند. پرداخته   عملی   حکمت   در   سـ ته   شـ لی   هسـ   اصـ
  حقوق   مباحث   وارد   اسـلامی   متفکران   برخی  معاصـر  دوره   در   فقط .  دهد می  تشـکیل   را   اسـلامی  فلسـفه 

  ارزیابی  و   نقد   در   فلسـفی   مبانی   از اینکه   با آنها  ولی  ،  اند گفته   سـخن  آن   فلسـفی   مبانی   از  و  شـده   بشـر 
  با   برهانی   اسـتدلال   صـورت به   فلسـفی   مبانی   خود   تبیین  و   اسـتنباط   به   اند، کرده  اسـتفاده   بشـر   حقوق 

»  مبانی  با «   ما   اندیشمندان  گفت  توان می   اند. نپرداخته   اسلامی  فلسفه  فلسفی   مبانی  و  اصول  بر  تکیه 
  نیازهای   و  اســتعدادها   و  بشــر   طبیعت   ملاحظه   با   را  بشــر   حقوق   یعنی   ؛ » مبانی   در «  نه   اند، کرده   بحث 

ــان   کمـال   و   خلقـت   اهـداف   و   آفرینش   مبـدأ   بـا   ارتبـاط   در   او   فطری    در   امـا   انـد، کرده   تبیین   و  تعریف   انسـ
  که درحالی   ، اند نپرداخته   جدی   صـــورت به   برهانی   اســـتدلال   و  فلســـفی  رویکرد   با  آن   فلســـفی   مبانی 

  مبانی   و   اصـول   اسـاس  بر . دارد   وجود   اسـلامی  فلسـفه   در  بشـر   حقوق  فلسـفه   مباحث   به  ورود   ظرفیت 
 و  مطالعه   به   بشــر  حقوق  درباره   توان می  آن  شــناســی انســان  های آموزه   خصــوص به   اســلامی  فلســفه 
ــتی   از   و   پرداخـت   تحقیق    قرار   ارزیـابی   و   نقـد   مورد   را   رقیـب   ی هـا دیـدگـاه   و   کرد   بحـث   آن   چرایی   و   چیسـ

ــر   حقوق   یافتن   اهمیت  بلکه   ، داد  ــه   در   بش ــبهات   طرح  و   ی الملل بین   عرص   در  نظری   های چالش  و   ش
ــلام   حقوقی   نظام  برابر  ــر   حقوق   مبانی  از   بحث ، اس ــفه   در  بش ــلامی  فلس   منظومه   در   آن  جایگاه  و   اس

  . بخشد می   ضرورت   را   دینی   معرفت 
  فلسـفه   رویکرد  با  نخسـت که  اسـت آن  دنبالبه  حاضـر مقاله،  بحث  این  ضـرورت و  ظرفیت به  باتوجه

لامی ر  حقوق به  اسـ ته بشـ ان  مبانی و  اصـول،  نگریسـ ناختیانسـ تنباط را آن  شـ پس و  کند  تبیین و  اسـ  سـ
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 بود  خواهد  گونهاین  تحقیق  هایپرســش  بنابراین  ؛نماید  بررســی  اســلامی هایآموزه  با را آن  هماهنگی
  اســلامی   معارف با  مبانی این  آیا؟  چیســت  اســلامی  فلســفه در  بشــر حقوق  شــناختیانســان  مبانی که

  .است  تحلیلیـ   توصیفیحاضر،    ژوهشپ در  تحقیق  روش ؟ دارد  همسازی
ر حقوق  ازمقصـود  ت  طبیعی  هایحق،  دراینجا بشـ ان به که اسـ انبودن انسـ ودمی  مربوط انسـ  و  شـ

 از  خارج و دارد  اخلاقی  ماهیت حقوق  این.  گرددمی  مندبهره آن ازبودن  انسـان  دلیلبه  صـرفاً  فردی  هر
  شـــمول جهان،  بودن  اخلاقی و  طبیعی  دلیلبهمذکور   حقوق  همچنین.  اســـت  قرارداد و وضـــع  قلمرو
  خواهد   انسـان  شـناخت به  وابسـته، آن  توجیه و  تبیین و بشـر  حقوق  شـناخت،  تعریف این  اسـاس  بر.  اسـت

 و  مبدأ  با  ارتباط در را انسان فطری  هاینیاز وها  خواسته  باید بشر  حقوق  مبانی  استنباط  در روازاین؛ بود
  .کرد  ارزیابی و مطالعه،  آفرینش  هدف

  اسلامی فلسفه در بشر حقوق شناختیانسان مبانی استنباط. ۱

  پایه  بر  نیز را  نبایدها و  بایدها و  نگردها میواقعیت  وها  هسـت  به  انسـان  شـناخت  در  اسـلامی فلسـفه
 او صــفات و انســان  ذات  محور بر  اســلامی فلســفه  شــناســیانســان  مباحث روازاین؛  کندمی  تبیین آن

  کمال  و نفس  اسـتعدادهای  و  قوا،  بدن و نفس  هایسـاحت،  انسـان  پیدایش  چگونگی  از و  گرفته شـکل
  جهان   و  هسـتی مقصـد و  مبدأ با سـویه دو  پیوند در  مباحث  این همه، اما  کندمی  بحث بشـر سـعادت و

 عنوانبه  خدا با  ارتباط در را انسـان  حقیقت،  اسـلامی فلسـفه،  تر  روشـن  بیان به.  شـودمی  مطرح  آفرینش
، دیگرازسـوی  زندگی سـرانجام و خلقت  اهدافو    ازسـویی انسـان و جهان  آفرینش علت و  هسـتی  مبدأ

  .کندمی  بررسی و مطالعه
  ی مند هدف،  بشـر فطری  اسـتعدادهای،  خدامحوری اصـل، انسـان و  جهان به  نگرش  این  اسـاس  بر
 فلسـفه نگرش   ازآنجاکه. کرد  بحثتوان  می بشـر  حقوق  مبانی عنوانبه را انسـان  خواهیکمال و  خلقت

  اصـــل  طرح،  داندمیوابســـته و نیازمند   حق  ذات به را او و  اســـت  خدامحورانه،  انســـان به  اســـلامی
 فلســفه دیگر؛ ازســوییابدمی ضــرورت  بشــر حقوق  بنیادهای و اصــول  از یکی عنوانبه»  خدامحوری«

لامی ان  چون  اسـ احت دو  از  مندبهره را انسـ تعدادهای  و قوا دارای  را  نفس وداند  می نفس و  بدن سـ   اسـ
 عنوانبه  نیز»  انسان فطری  استعدادهای«  ،دارد  اقتضا را  خاصی  کمال  هریک که  شماردمی  گوناگونی

ــر حقوق  مبنای دیگر ــفه در  همچنین. بود  خواهد  بحث  قابل  بشـ ــلامی  فلسـ   پیدایش آنکه   دلیلبه  اسـ
ان و  جهان عادت و  کمال به  رسـیدن و  شـده تلقی  دارهدف انسـ ان  آفرینش  نهایی  هدف،  سـ مار به انسـ   شـ
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 و بحث  بشـر حقوق  مبانی عنوانبه  توانندمی  نیز» انسـان  خواهیکمال« و»  خلقت  یمند هدف، «آیدمی
  .شوند  ارزیابی

  خدامحوری. ۱ـ۱

  کمال   نیز  و  شده دانسته او به  نیازمند و  وابسـته  و  خدا آفریده  اسـلامی فلسـفه در انسـانآنکه   دلیلبه
دگی  در  انســــان د  بنـ داونـ ه  تقرب  و  خـ ــودمی  تعریف  او  بـ دف  و  شـ ایی ،  انســــان  آفرینش  از  هـ ــکوفـ   شـ

  مبنای   نخســتین را  خدامحوری  باید،  اســت  انهمندســعادت  حیات  مســیر  در او فطری  اســتعدادهای
  .کرد  تلقی بشر  حقوق  شناختیانسان

فه  نگرش  لامی فلسـ بت  اسـ ان  خصـوصبه و  جهان  هایپدیده  همه به  نسـ ت  خدامحورانه،  انسـ .  اسـ
 این.  شـودمی  شـناخته  او  به  نیازمند و  وابسـته و  خدا آفریده  انسـان  اسـلامی فلسـفه  شـناسـیانسـان در

ــتگی ــل دو  یمبنا  بر  نیازمندی و  وابس ــتی  اص ــناختیهس  و علت رابطه« و»  امکان  و  وجوب  رابطه«  ش
  .شودمی  تبیین»  معلول

  موجودی  به  بالذات  الوجودواجب.  الوجودممکن یا  اسـت  الوجودواجب  یا  خود ذات  در  موجودی  هر
  درمقابل .  باشـد  نداشـتهنیاز    خودغیر  بهبودن  موجود در وباشـد   ضـروری  برایش وجود  که  شـودمی  اطلاق
  ناحیه  از او  هسـتی بلکه  ،ندارد وجود  اقتضـای  خود  ذات در که  شـودمی  گفته  موجودی به  الوجودممکن

 دیگر ولی،  اســـت  بالذات  الوجوبواجب  متعال  خداوند فقط  موجودات  میان  در.  شـــودمی  افاضـــه غیر
  .)۹۷ص  ،۱۳۷۵،  سینا(ابن  آیندمی  شماربه او آفریده و  بالذات  الوجودممکن  همه  موجودات

ــیم به  باتوجه ــود  موجود  اگر  یالوجودممکن  هر،  ممکن و  واجب به  موجودات  تقسـ  به  نیازمند  ،شـ
ــاس   بر و  بود  خواهـد علـت ــل و  دور  امتنـاع  اسـ ــلسـ ــلـه  در  تسـ ــلسـ ذاتـاً   کـه  موجوداتی علـت،  هـاعلـت سـ

  / ۹۸ــ ــ۹۷ص  همان،(  شودمی  منتهی،  است  متعال  خدای که  العللعلت به  درنهایت  ،ندالوجودممکن
  .)۱۴۵ـ۱۴۱ص،  ۲ج  ،۱۹۸۱،  صدرالمتألهین

ــیر  وجودی  ربط و  فقر  بـه  موجودات  ذاتی  امکـان  متعـالیـه  حکمـت  در ــده  تفسـ  امکـان  بـاعنوان  و  شـ
ا  وجودی اد  فقری  امکـان  یـ ــودمی  یـ ــتگی(  ربط  عین  ممکن  وجود،  آن  اســـاس   بر  کـه  شـ  فقر  و)  وابسـ

ــت  علت به)  نیازمندی( ــبت  خود و اس ــتقلالی  هیچ آن به  نس ــدرالمتألهین(  ندارد  اس ،  ۱، ج۱۹۸۱،  ص
  .)۳۳۱ـ۳۳۰ص

 به بلکه  ،نیســت  پیدایش  مرحله به  منحصــر  تنها،  به علت  الوجودممکن  نیازمندی و  وابســتگی این
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ــتمرار و بقا ــودمینیز مربوط    اس ــته  خود  پیدایش  در  یالوجودممکن  هر که  گونههمان  یعنی  ؛ش  و وابس
  وصــف زیرا ؛ســتوابســته و نیازمند ا او به  نیز  خود وجود  اســتمرار در،  اســت حکیم  آفریدگار به  نیازمند
به   نیازمندی و  وابســتگی ؛ پسشــودنمی برطرف او از  گاههیچ واســت   ذاتی  الوجودممکن برای امکان

  .)۸۳، ص۱۴۲۲،  ییطباطبا( شد  نخواهد برطرف  گاههیچ و  هست او  با  همیشه  نیز علت
  روشــن   خوبیبه  آفرینش نظام  در را او  نیازهای وها  توانایی و انســان  جایگاه،  فلســفی  اصــول این

  :گفت  توانمی  مبانی و اصول  این  اساس  بر.  سازدمی
ان  ،اولاً  تی  در و بوده  خداوند  مخلوقات از  یکی انسـ ته  خود  هسـ ت به  نیازمند و  وابسـ ذاتاً   چون ؛اوسـ

  .ندارد  هستی  اقتضای،  حکیم  آفریدگار از  مستقل  خود و است  الوجودممکن
ــتگی  ،ثانیاً  ــان  نیاز و وابس ــتمر  خدا  به  انس ــت  یدائم و  مس ــف زیرا ؛اس  او برای»  ذاتی  امکان«  وص
  .است  یدائم و  مستمر

ــان که  گونههمان  ،ثالثاً  ــل  در  انس ــتی  اص ــتهبه ذات حق   خود  هس ــت  نیازمند و  وابس   همه  در،  اس
  هســـتی   اصـــل که  خداوند  تنها  ؛ چراکهبود  خواهدوابســـته و نیازمند   او به  نیز  زندگی  حالات  و  شـــئون

گاهی آنان  نیازهای وها  خواسته از،  کندمی افاضه را  هاانسان  سعادت به  رسیدن هایراه و رددا  کامل  آ
  .داندمی  خوبیبه را آنان رستگاری و

ای  گونهبه ؛برشـمرد  خودبنیاد و  مسـتقل  یموجود را  بشـر  تواننمی  اسـلامی فلسـفه تفکر  در  بنابراین
  خدا  از  مسـتقل  طوربه را او  کمال و  سـعادت و  گرفت درنظر  خدا از بریده  را  او  تکالیف و حقوق  بتوان که

ــتعـدادهـا،  قوا  همـه  و  انســـان  وجود  اصـــل  کـه  گونـههمـان  چون؛  کرد  تعریف   انســـانی   کمـالات  و  اسـ
 که است  الهی  هایموهبت  نیز انسان حقوق،  شوندمی افاضه  خداوند ازسوی کهاند  الهی  هایموهبت

ــان  آفرینش با  خداوند.  آیدمی  پدید او  خلقت با ــعادت  حیات  ادامه برای که را  حقوقی، انسـ  او  انهمندسـ
  .کندمی  ابلاغ  نیز  وحی طریق از  ،کرده اعطا وی به،  است ضروری
 بشـــر  حقوق گاهتکیه  که  گیردمی قرار  )Humanism( محوریانســـان  مبنای با  تقابل  در  مبنا این

  تجلی   یالمللبین  مختلف  هایمیثاق وها  اعلامیه قالب  در که  بشـری حقوق  نظام این  در.  اسـت  مدرن
 قرار  توجه  محور او  نیازهای وها  خواسـته و انسـان  تنها و  شـودمی  قطع  خدا  با افراد  ارتباط،  اسـت  یافته

 جایبه را او سکولار  اومانیسم امروزه که  رسدمی  یجای به  اومانیستی  تفکر  در انسان  استقلال.  گیردمی
ــانده  خدا ــکلات همه  حل  بر و  نش ــان،  نگرش   این در.  داندمی  قادر  خود  مش  و  چیزهمه  معیار  خود انس
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 بر .)Lamont, 1997, p.12-51(  آیدمی  شـــماربه  امور همه  ارزیابی  و  ســـنجش  برای  نهایی  ملاک 
  .آفریندمی راها  ارزش   که است انسان بلکه  ،ندارد وجود انسان  از فراتر  ارزشی، تفکر  این  اساس 
  ســعی  بلکه  ،اســت نرفته  ســخن  خاصــی  مبنای  پذیرش  از  اگرچه  بشــر حقوق  یالمللبین  اســناد در
ــده ــت    شـ ــبـتاسـ ــفی  مبـانی  بـه  نسـ ــع  ،دینی  و  فلسـ   مبنـای   درواقع  امـا،  گردد  اتخـاذ  طرفـانـهبی  موضـ
ان ت  حاکم  آن  بر  محورانهانسـ بت  ،اولاً  زیرا ؛اسـ ان رابطه به  نسـ کوت  خدا  با انسـ  به  توجه از کند ومی سـ

  محورانه انسان بینش  ازها  میثاق  وها اعلامیه  این  مواد  لحن ،ثانیاً   ؛ورزدمی خودداریها  حق  الهی منشأ
ه  نخسـتین در  مثالبرای  ؛کندمی  حکایتآنها    افراد  تمام: «اسـت  آمده بشـر  حقوق  جهانی  اعلامیه مادّ

ــر ــان  مبنای  با  ظاهر در  تعبیر  این  .»آیندمی  دنیابه آزاد  بش ــازگارتر  محوریانس ــت  س ــیر  اگرچه  ،اس  تفس
  .کندنمی  نفی  نیز را  خدامحورانه

ــفه در  اما ــلامی فلس ــان  تواننمی  اس ــتی   بیان در  درنتیجه  و  گرفت درنظر  خدا  از بریده را انس   چیس
ــت  نادیده را  خدا  با  پیوند  تواننمی  نیز او  تکالیف  و  حقوق ــلامی  اعلامیه در  مبنا  این. انگاشـ  حقوق  اسـ

ر ده لحاظ  بشـ ت  شـ ه  .اسـ وم و دوم  هایمادّ ریح  طوربه  اعلامیه  این سـ ر  صـ  وخواند  می  خدا  آفریده را بشـ
  .داندمی  الهی  موهبت را او  حیات

ــل ــفـه در  خـدامحوری  اصـ ــلامی  فلسـ   طور بـه کریم قرآن.  دارد  تطـابق  نیز  وحیـانی  هـایآموزه  بـا  اسـ
  :فرمایدمی است و  خوانده وابسته و  فقیر  موجود  ،خداوند به  نسبت را بشر  صریح

ــمـا  !مردمای    :دُيـالْحَم  يهُوَالْغَنِ   لَّهُوال  اللَّهِ يإِلَ  الْفُقَراءُ  أَنْتُمُ  النَّاسُ  هَايأَ  ايـ   شـ
  اسـت  صـفات  سـتوده و  ازی نبی  هک  خداسـت تنها و نیازمندید و  ری فق خدا  به همه

  .)۱۵ :فاطر(
 که  اسـت  انسـان  گریطغیان  معنایبه او به  نسـبت  اسـتقلال اعلام و  خدا  از بریدن  اسـلام  دیدگاه از

انَ   إِنَّ «  :فرمایدمی کریم قرآن  کهچنان ؛شـد  خواهد  منجر او  هلاکت به  انجام سـر  رَّءَاهُ   أَن  يطْغَ يلَ   الْانسَـ
  .)۷ـ۶ :علق(  »ببیند  نیازبی را  خود هک ؛ چونکندمی طغیان انسان هک  یراست :اسْتَغْني

  بشر فطری استعدادهای. ۱ـ۲

 نقش او حقوق  شـناخت در بشـر  فطری  اسـتعدادهای و نفس قوای،  اسـلامی فلسـفه تفکر  اسـاس  بر
ر  1فطرت  ،طبیعت  باید،  خدامحوری از پس  بنابراین  ؛کند ایفاتواند  می  مهمی تعدادها ،بشـ   نیازهای   و  اسـ

 
عد روحانی وجود عد حیوانی و فطری به بُ طبیعی به بُ اینکه    ـــ ــبه دو معنای متفاوت هم   ،اصـطلاحات طبیعی و فطری. ١
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 از  هریک  ،ثانیاً   ؛باشـدمی  برخوردار  گوناگون  هایاسـتعداد از  ،اولاً  بشـر  ازآنجاکه. شـود  بررسـی او فطری
 و  مندهدف  انســان  ،ثالثاً  ؛اســت  شــده آفریده  خاصــی  کمال به  رســیدن برای انســان  اســتعدادهای

 که  اســت  حقوقی  از برخورداری  مقتضــی او فطری  اســتعدادهای و  بشــر  طبیعت  ،اســت  طلبکمال
یدن تکمالی  هدف به  رسـ ر را  اسـ ازد  می  میسـ عادت  و  کمال  زمینه وسـ  از  درنتیجه؛  کندمی  فراهم را او  سـ

  .آورد  دستبهتوان  می را بشر  حقوق  مبانی  ،انسان وجودی  هایظرفیت و  استعدادها  ملاحظه
،  اســتمبتنی   فطری  اســتعدادهای و  طبیعی  مبانی  بر که بشــر  طبیعی حقوق  جایگاه درباره  برخی

 اینآن اینکه    دلیل. اســت  نشــده  گرفته  جدی  چندان  ما  اندیشــمندان  میان  در  طبیعی  حقوق  دنگویمی
ا  حقوق  نوع ام  بـ اه  کـه  طبیعی  حقوق  مکتـب  نـ ــتگـ ه،  دارد  غربی  خـاسـ اختـ ــنـ  روازاین؛  اســـت  شـــده  شـ

 سخن کهاند  داشته نگرانی  مسئله این  اززیرا ؛ اندنگریسته  نبدا  احتیاط  با همواره  مسلمان  اندیشمندان
  طبیعت  از برخاسته بشر حقوق  یا گردد بشر حقوق در دینیغیر  ادله تقویتسبب   طبیعی حقوق از گفتن
  .)۲ـ۱ص،  ۲، ج۱۳۹۲،  جاوید( شود  تلقی  مادی
ــر دوره رد ــمندان  برخی  معاصـ ــر  طبیعی  حقوق بهما    اندیشـ ــته  توجه  بشـ  آن  تبیین برای و  اندداشـ

یده ئله  این  مطهری  شـهید  ازجمله  ؛اندکوشـ ریح طوربه  ،داده قرار  توجه  مورد  خوبیبه را مسـ  حقوق  از صـ
  :است  آمده یشانا  هاییادداشت از یکی  در.  است گفته  سخن بشر  طبیعت  مبنای  بر  طبیعی

 ،است مطرح جهان حقوق  یعلما نی ب ری اخ  قرن سـه دو در  هک  یمسـائل از  ییک
  قائلها  یبعضـ.  اسـت  موضـوعه  حقوق  مقابل در  یعی طب  و  یفطر  حقوق  مسـئله

ــ و  یفطر   حقوق  به ــلام نظر  دینبا ما  ایآ. آنند  رکمن   یبعض ــئله  نیا در  را  اس   مس
ل ــند  ما از  اگر ایآ !؟می بدان یحقوق یاوّ ــلام نظر  هک بپرس ــتی چ  بارهدراین  اس  ،س
ا ه،  مینـدار   یجواب  اگر  و  !؟می بـده  جواب  دیـنبـ ــلام  می توانمی  چگونـ   یحـام   را  اسـ

  .)۲۵۱، ص۱۳۸۲، مطهری(؟ می بدان بشر  حقوق
هید ت قرارداد و وضـع  قلمرو از  خارج  که  خواندمی  طبیعی  هایحق را بشـر حقوق  مطهری  شـ  و اسـ

  .)۱۵۸ـ۱۵۷ و  ۱۴۲ـ۱۴۱ص، ص۱۳۷۸،  مطهری(  شود  شناسایی  آفرینش  کتاب  مبنای  بر  باید
  های تفاوت  اســاس  بر و  پردازدمی  بشــر  حقوق  اثبات به  انســان  طبیعی  اســتعدادهای  طریق  از یو 

ت کرده  توجیه را آنان حقوق  هایتفاوت، زن و  مرد  طبیعی تعدادهایاینکه   درباره. اسـ  بشـر  طبیعی  اسـ
 

هم شامل دارد؛ معنای عام   ،مفهوم فطری  صورتدراینرود که  کاربهتواند  میبه یک معنا  و هم ــ انسان اطلاق گردد 
ودمی روحانی انسـانعد عد طبیعی و هم بُ بُ  و به تمامی ابعاد    ایم بردهکار بهما دراینجا مفهوم فطری را در معنای دوم . شـ

 .بریم کار میبهمترادف  صورتبهکنیم و طبیعی و فطری را می حیوانی و روحانی انسان اطلاق
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  :گویدمی، اوست  طبیعی حقوق  مبنای
ا  ازنظر ا  از  یفطر   و  یعی طب   حقوق  مـ اه  هکـ  شــــده  دایـپ  آنجـ ــتگـ ت  دسـ ا  خلقـ   بـ

 راآنها    اسـتعداد  هک  یمالاتکسـوی  به  را  موجودات، هدف به  توجه و  ین ی بروشـن
 حق«   یک  یمبنا یعی طب   استعداد  هر.  دهدمی  سوق  ،است  نهفتهآنها   وجود در
ــت»  یعی طب  ــنـد«   یـک  و اسـ ــمـاربـه  آن  یبرا»  یعی طب   سـ ، مطهری(  دیـآمی  شـ

  .)۱۵۸، ص۱۳۷۸
 بشــر حقوق  مبنای  تواندمی انســان فطری  اســتعدادهای که اســت این  دراینجا ما  فرضــیه  بنابراین

ــتعدادها  مبنای  بر  توانیممی ما  یعنی ؛گیرد  قرار ــان به  خدا  که فطری  هایتوانایی و  اسـ  کرده اعطا انسـ
 را  فرضیه  این.  کنیم  استدلال او فطری  هایحق وجود  بر و  بیندیشیم بشر  حقوق  چیستی درباره،  است

  :کرد  توجیه و  اثبات  توانمی  ذیل  بیان با
 انسان  اسلامی فلسـفه  شـناسـیانسـان در.  اسـت  برخوردار  گوناگون فطری  اسـتعدادهای از انسـان  .۱
 و  حیوانی،  نباتی قوای دارای  انســـان نفس.  شـــودمی  تلقی  بدن و نفس  ســـاحت دو ازای  یافته  ترکیب

انی یدن  ظرفیت و  نمعیّ   کارکرد  هریک و بوده)  ناطقه(  انسـ  قوای  کارکرد.  دارد را  خاصـی  کمالات به  رسـ
ــد  نباتی ــت  نمو و تغذیه،  رش ــانی قوه  کاکرد بوده،  ادراک  و  تحریک نفس  حیوانی  قوه  کارکرد، اس  یا  انس
 ــ۳۲ص،  ۲، ج۱۴۰۴،  ســینا(ابن  اســت تفکر و تعقل ناطقه نفس ،  ۸، ج۱۹۸۱،  صــدرالمتألهین  /۴۰ـــ

  .)۱۳۱ـ۵۳ص
  جهت  در تا  بخشدمی  او به را  گوناگونی  استعدادهای وها  توانایی،  انسان نهاد در  قوایی  چنین وجود

ــد ــتفادهآنها   از خود  تکامل و  رش ــمانی  عدبُ  در را  خود  زندگی و  دنک  اس ــه  در  و  روحانی  و  جس   حیات   عرص
ــتعدادها این.  ببرد  پیش  اجتماعی و فردی ــبب  اس ــودمی  س ــان  ش ــلامت   تأمین  جهت در  بتواند انس   س

ــمـانی ازهـای  و  بکوشـــد  خود  روحـانی  و  جسـ  برابر  در  خود  از  ،ســـازد  برآورده  را  خود  معنوی  و  مـادی  نیـ
یب ته  اختیار و آزادی  ،کند  دفاع  تهدیدات وها  آسـ د داشـ گاهی و  علم  ،باشـ تبه  آ ه ،آورد  دسـ   ورزی اندیشـ

  .بکوشد آن به  رسیدن برای و  برگزیند را  خود سعادت و  کمال هایراه  ،کند
،  متعال   خداوند  حکیمانه  خلقت  مبنای  بر.  اسـت  خاص  کمال به  رسـیدن  مقتضـی  اسـتعدادی  هر  .۲

 نشـده  آفریده عبث و  بیهوده  طبیعت در  اسـتعدادی و قوه  هیچ و بوده  مندهدف انسـان  و  جهان  آفرینش
ــتعـدادهـا  این  آفرینش  از  هـدف.  اســـت ــیـدن  انســـان  وجود  در  اسـ ه  رسـ ادت  و  کمـال  بـ ــعـ  اســـت  سـ

  .)۲۶۳ـ۲۵۰ص،  ۲، ج۱۹۸۱،  صدرالمتألهین(
  رشـد  به  ابتدا در  که اسـت  این،  انسـانی و  حیوانی،  نباتی  حیات  مراحل در  انسـان  سـعادت و  کمال  .۳
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  نیازهای  و  اســـتعدادها همه به عقل  از پیروی و اســـتفاده با  درنهایت و برســـد عقلی و  جســـمی  بلوغ و
رب و  معرفت به،  اســتکمالی ســیر  در  و داده  مناســب  پاســخ  خود فطری   هدف  ؛ چونیابد دســت  الهی  قُ
  .اوست به تقرب و حق  معرفت،  خلقت  نهایی
ــتعدادها  این وجود  .۴ ــوییها  ظرفیت و  اسـ ــان  آفرینشبودن  دار  هدف  و  ازسـ ــوی انسـ ، دیگرازسـ

 رسـیدن  جهت  در و رسـاند  فعلیت  به راآنها   باشـد داشـته حق فطری  صـورتبه بشـر که اسـت آن  مقتضـی
  فعلیت  برای  طبیعی  حق  اما ،شـود آفریده  طبیعت در  اسـتعدادهایی  اگر.  گیرد  کاربه  نظر  مورد  اهداف به

  .یافت  نخواهد تحقق  خلقت  هدف،  نیاید  وجودبه ممکن  کمالات به  رسیدن و  یافتن
ت  آن  گواه آفرینش  نظام .۵ تعدادهای وها  ظرفیت از که  گونههمان انسـان که  اسـ  برای فطری  اسـ

 و  اسـتعدادها این  یافتن  فعلیت در  که فطریِ  حقوق  از، اسـت  برخوردار  روحانی و  جسـمانی  تکامل و رشـد
ــ مانند دارد  ضـرورت  خلقت  اهداف تحقق ،  اندیشـه آزادی حق،  ازدواج حق،  امنیت  حق،  حیات حق  ـــ

  .است  مندبهره  نیز ـ و...  تربیت و  تعلیم حق
تعداد هر  وجود  دیگرعبارتبه  به و  یافته  فعلیت  بتواند  آن  پرتو در  که دارد  دنبالبه را  حقی  فطری  اسـ
  نهایی   سـعادت و  کمال به  بتواند که  اسـت  نیازمند  حقوقی به فطری  صـورتبه انسـان و  برسـد  خود  کمال
  .یابد دست

ــر  حقوق  درنتیجـه ــتـه،  هـاظرفیـت  مبنـای  بر  بشـ ــان  وجود  واقعی  نیـازهـای  وهـا  خواسـ   امور   کـه  انسـ
  کسانی   بنابراین  ؛بود  خواهد  ضروری امور این ملاحظه  آن تدوین  و  تعریف در  و  شودمی  درک ،  ندافطری

ــان که ــتی  مبدأ از  بریده را  انسـ ــر  حقوق و  گرفته درنظر  هسـ ،  کنند می  تلقی  جمعی  توافق  آیند بر را  بشـ
  .بود  نخواهند  موفق بشر  حقوق  تدوین  امر در،  هاواقعیت  این به  توجه بدون

  خلقت یمندهدف. ۱ـ۳

ــان خلقت و عام  طوربه آفرینش  نظام  اگر ــود  تلقی  مندهدف  خاص  طوربه  انسـ  دیگری  مبنای،  شـ
  تکاملی   حرکت و  انسـان  و  جهان  داشـتنغایت  زیرا  ؛آیدمی دسـتبه  بشـر  طبیعی  حقوق  اسـتنباط برای

 به  خلقت  اهداف تحقق برای بشـر  که بود  خواهد  حقوقیگر  حکایت،  هدف به  دسـتیابی  مسـیر  در انسـان
  .است  نیازمند آن

 و  هسـتی  نظام سـراسـر بر  یمند هدف اصـل.  اسـت  مندهدف آفرینش  نظام  اسـلامی فلسـفه تفکر در
 بر و اسـت  حاکم شـعور  فاقد و شـعور دارای  موجودات خواه و یماد و  مجرد  موجودات خواه،  مخلوقات
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ــاس  .  دهـد می  انجـام  هـدفی  یبرا  را  خود  ارک ـ  یفـاعل  هر  و  دی ـآمی  وجودبـه  یغـایت  یبرا  یفعل  هر،  آن  اسـ
بودن  حکیمانه  توانمی  نیز  طبیعت  جهان به  تجربی و  حسـی  نگاه  با،  فلسـفی  هایاسـتدلال از  گذشـته

ــتگاه. کرد  درک  را آن  یمنـد هدف و  خلقـت نظـام ــان  خوبیبه نشیآفر   دسـ   یک   عتیطب که  دهدمی نشـ
 در  هدف به توجه و  ریتقد،  ریتدب  هک است  آنگر  تیاکح  ایاش  ساختمان و  ندکی میط  رادار  هدف انیجر 

  .)۴۳۰ و  ۴۲۰صص،  ۱۳۷۴،  مطهری( دارد وجودآنها  
ــل  مبنای بر ــان و  جهان  متعال  خداوند،  خلقت  یمند هدف  اص ــت آفریده  هدفی برای  را انس  و  اس

اسـت اینکه  بوده  مطرح همواره  بارهدراین که  بحثی، اما اوسـت  محبوب و  مطلوب،  هدف آن به  رسـیدن
ــتـه  هـدف  خود  افعـال  در  توانـدمی  چگونـه،  اســـت  محض  کمـال  و  تـام  مجرد  کـه  خـداونـد ؟  بـاشـــد  داشـ

ــبت  یمند هدف ــور  قابل  موجوداتی به  نسـ ــت  تصـ ــند  بالقوه و  ناقص که  اسـ   مجرد   موجودات، اما باشـ
دهمچون   داونـ ال  خـ ه  مجرد  عقول  و  متعـ ههیچ  کـ ت  گونـ الـ ه  انتظـاری  حـ ــتـ داشـ ت  و  نـ ام  فعلیـ د  تـ ،  دارنـ

ــته غایت  خود  افعال در  توانندنمی ــند  داشـ ــمرده  نقصآنها  برای  هدف  و  انگیزه  هرگونه  ؛ چونباشـ  شـ
  .)۴۳۲ـ۴۳۰، ص۱۳۷۴،  مطهری(  گرددمی  دیگر  موجودات از آنان  تأثیرپذیری  سبب و  شودمی

  ذات  بر  زاید انگیزه و  داعی  معنایبه موارد  همه  در  یمند هدف  گویندمی  پاسـخ  در  اسـلامی  فلاسـفه
ــت ــد  کمالاتی به  ،دهدمی  انجام که  کاری طریق از  فاعل تا  نیسـ ــت آن  فاقد  که  برسـ  درباره بلکه  ،اسـ

  خداوند   بنابراین  ؛ندایکی غایی  علت  و  فاعلی  علت  و اوسـت  ذات  عین  هدف،  خداوند  افعال  یمند هدف
 وی  کمالی  صـفات همه  ؛ چونگرددمیبر ذاتش به او  هدفولی   ،دارد غرض و  هدف  خود  افعال در  نیز

  .)۲۶۴ص،  ۲، ج۱۹۸۱،  صدرالمتألهین( اوست  ذات عین
ــکـال  این  حـل ــتی  تبیین  بـه  اشـ ــتن  هـدف.  دارد  نیـاز  هـدف  چیسـ   مطلوبیـت  و  محبـت  معنـایبـه  داشـ
  هدف ،  مجردغیر  موجودات  در.  شــودمی  انجامآنها   به رســیدن برای  اختیاری  افعال که اســت  کمالاتی
  کار  انجام  به را فاعل،  کمالات آن به  رســـیدن  محبت و شـــوق زیرا ؛اســـت  مفقود  کمالات به  رســـیدن

ــورتبـه  کـه  متعـال  خـدایهمچون    تـام  مجرد  موجودات  در، امـا  انگیزدمیبر  را  کمـالات  همـه  بـالفعـل  صـ
  کمال  به که  محبتی  دلیلبه او  یعنی ؛است  موجود  کمالات  داشتن دوست  معنایبه  داشـتن  هدف،  دارد

ــت  ذات  بـه  حـبّ   درواقع  و  آفرینـدمی را  مخلوقـات و  یـابـدمی  تجلی  کمـالاتش،  دارد  خیر و ــبـب   کـه  اسـ   سـ
  ذات   محبت  بالإصــاله  متعال  خداوند  هدف،  مخلوقات  آفرینش در  بنابراین  ؛شــودمی  موجوات  آفرینش

،  یزدی  مصـباح( اسـت  مخلوقات  کمال و  خیر  محبت  بالتبع  و  اسـت  ذاتش عین او  کمالات چون  ؛اسـت
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  .)۴۳۵ـ۴۳۴ و  ۱۰۴صص،  ۲، ج۱۳۷۸
ــالت  نیز  مخلوقات  میان در ــبی  تبعیت و اص  کهای  گونهبه ؛دارد  وجود  مطلوبیت  و  محبوبیت در  نس
 قرار  کمالتر  پایین  درجه در  که  ییآنها به سـپس وتر  کامل  مخلوقات به  نخسـت درجه  در  خداوند  محبت

ــالـه  مخلوقـات  آفرینش  از  خـداونـد  هـدف  دیگرعبـارتبـه.  گیردمی  تعلق،  دارنـد آنهـا   نتریکـامـل  بـه  بـالإصـ
 فلســفه  در روازاین  ؛)۴۳۴ص،  ۲، ج۱۳۷۸،  یزدی  مصــباح(تر  ناقص و  ناقص به  بالتبع و  گیردمی تعلق

ــلامی ــان  اسـ   جهـان   این  موجودات  دیگر  خلقـت و  گرددمی  تلقی  طبیعـت  جهـان  موجودات  برترین انسـ
ــمرده  او  برای ــودمی  شـ  ــ۲۲۵، ص۱۳۰۲،  صـــدرالمتـألهین(  شـ ،  ۱۳۵۴،  صـــدرالمتـألهین  /۲۲۶ـــــ
  .)۲۷۴ـ۲۷۳ص

ــان و  جهان آفرینش  نیز  کلامی هایآموزه  در ــده  تلقی  مندهدف انسـ ــت  شـ   خداوند   کهچنان ؛اسـ
ال ه  متعـ ث  هرگونـ دمی  نفی  آفرینش  از  را  بیهودگی  وبودن  عبـ ه  در  و  کنـ ت   از  هـدف  نخســــت  درجـ   خلقـ

ــان  یمند بهره را  زمین روی  موجودات   جهان  آفرینش،  بعد  مرحله  در  .)۲۹ :بقره(  خواندمیآنها   از انسـ
  خداوند   پرســتش را  انســان آفرینش  از  هدف ولی،  )۷  :هود(  شــماردمی بشــر  تکامل و  آزمایش  زمینه را

  آن  در  الهی  رضـوان و انسـان رسـتگاری که  داندمی  حق  ذات به تقرب  درنهایت و)  ۵۶  :ذاریات(  متعال
  .)۷۲  :توبه( است

  :است  مراتب  دارای انسان  نشیآفر   هدف  بنابراین
 و  مادی  هایزمینهشــدن  فراهم و فطری  اســتعدادهای  رشــد ،انســان  آفرینش  ابتدایی  هدف  .۱

  گســترش  و  زندگی  راســت  راه آزادانه  انتخاب برای  لازم  هایشــناخت تحقق و بشــر  زندگی  اجتماعی
  .است  جامعه  در  خداپرستی

 عالی  مقام به  رسـیدن برایای وسـیله  کهبوده   متعال  خدای  اطاعت  و  عبودیت،  متوسـط  هدف  .۲
  .است  الهی  قرب

ــیـدن،  نهـایی  هـدف  .۳ ــوان و  رحمـت  مراتـب  برترین  و  کمـال  مراتـب  آخرین بـه  رسـ ــت   الهی  رضـ   اسـ
  .)۴۳۵ص،  ۲، ج۱۳۷۸،  یزدی  مصباح(

ت  این تکوین  مرحله  در خلقت  هدف  درنهایت یا همه  که اسـ ویبه  افراد  و  اشـ   خود  وجودی  غایت سـ
ه  و  کننـد  حرکـت ــنـد  فعلیـتبـ ا،  برسـ ه  در  امـ ــریع  مرحلـ ایـد  انـد،اراده  و  علم  دارای  کـه  موجوداتی  نیز  تشـ  بـ

  .یابند دست آن  مراتب  برترین به و  کنند سیر  خود  وجودی  کمالات سویبه
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وصبه  موجودات  یمند هدف این ان  خصـ ورتبهآنها   برای،  انسـ   کند می  ایجاد را  حقوقی  طبیعی  صـ
  خلقت   اهداف،  باشـد  نداشـته  وجودآنها  برای  حقوقی  چنین  اگر  اسـت.آنه  آفرینش  و  ذات  مقتضـای که

  را  بشر حقوق  بحث  بنابراین ؛رسـید  نخواهد  خود وجودی غایت  به  موجودی  هیچ و  یافت  نخواهد تحقق
  .کرد ریزیپایه و  طرح  خلقت  یمند هدف  اصل  مبنای  بر  توانمی

 که  اســت  طبیعی حقوق،  دارد  نیاز  نداب  خود وجودی  کمالات به  رســیدن برای انســان  که  یحقوق
ــتقل طوربه عقل ــر  اگر  فهمدمی عقل.  کند درک   را  آن  تواندمی  مس ــتفاده حق بش ــکن و غذا  از اس  مس

  انسـانی   نوع  حیات و  کند  رشـد  جسـمی ازنظر  تواندنمی،  باشـد  نداشـته  نسـل  تولید حقیا    باشـد  نداشـته
 به  تواندنمی،  نباشـد  برخوردار آزادی  حق از  اگریا    ابدینمی تحقق  خلقت  اهداف  درنتیجه و  یابد  اسـتمرار

  اســت، خد به  تقرب و انســان نفس اســتکمال  که آفرینش  هدف  درنهایت  و  برســد فکری و عقلی  کمال
  .شد  نخواهد محقق

ــان  حقوق  و  خلقـت  مواهـب  نمیـا  ارتبـاط  بـه  نیز  کریم  قرآن ــاره  انسـ :  فرمـایـد می  کـهچنـان  ؛دارد  اشـ
ان برای عالم  مواهب،  آفرینش  نظام درمعنا که  بدین  ؛)۲۹ :بقره» (عاًيجَم الْأَرْضِ يفِ  ما  مْ کلَ   خَلَقَ «  انسـ

ــده آفریده ــت ش ــاس براین. اس ــریع راه از  خداوندآنکه  پیش از    اس ،  بپردازد تکالیف و  حقوق  بیان به تش
 حق  ،آفرینشبودن  دارهدف  دلیلبه انسـان. دارد  وجود  جهان  هایموهبت و انسـان  میان رابطه  ینوع

 حقوق،  حکیمانه  آفرینش این  اســاس   بر نیز  خداوند.  دارد را  الهی  هایموهبت وها  نعمت از  گیریبهره
  .کندمی  تشریع را  بشر تکالیف و

  نش یآفر  که  شــد  بیان و  رســید  اثبات به بشــر  حقوق با آن رابطه و  خلقت  یمند هدف  اصــل  تاکنون
 است آن  نوبت اکنون.  یابد دست آن به بشر  باید که  است  کمالاتی  نیز  هدف وباشد  میدار  هدف انسان

  .شود بحث  بشر حقوق  از او  یمند بهره در آن نقش  چگونگی و انسان  کمال  چیستی  از که

  انسان خواهیکمال .۱ـ۴

،  اسـت  شـده آفریده  مندهدف  انسـان  خصـوصبه  خداوند  هایآفریده  همه  هسـتی نظام  در ازآنجاکه
  گوناگون   اسـتعدادهای وها  قوه چون انسـان  نهاد در و  بود  خواهد  کمالآنها   برای،  هدف این به  رسـیدن

ویبه  هریک که دارد  وجود ت  حرکت در  غایتی سـ تعدادها وها قوه  این از  هریک  پس  ،اسـ   کمال   نیز  اسـ
ت  خواهد  خاصـی یدن و  یافتن  فعلیت  همان که  داشـ ت غایت به  رسـ  فطری  صـورتبه  بشـر  بنابراین  ؛اسـ

  .است  طلبکمال
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  لازمه   زیرا  ؛داد  قرار  بشـر حقوق  مبنای را آن  توانمی  ،شـود  پذیرفته انسـان  خواهیکمال  اصـل  اگر
 برای بشـر  اگر و دارد  ضـرورت  کمال به  دسـتیابی برای که  اسـت  حقوقی به بشـر  نیازمندی،  اصـل این

  .بود  خواهد  نیز آن از  برخورداری  شایسته،  باشد  نیازمند  حقوقی به خود  فطری  کمالات به  رسیدن
  کمال  او برای  چیزی چه  یعنی ؛انسـان  کمال  چیسـتی نخسـت  ؛کنیممی بحث  را  مسـئله دودراینجا  

  نهاد  در  طبیعی  صـورتبه  کمال به  گرایشاینکه   یعنی ؛انسـان  خواهیکمال  اثبات دوم؛  شـودمی  شـمرده
  .دارد  وجود انسان  فطرت و

  انسان کمال چیستی. ۱ـ۴ـ۱
 شـمرده  کمال انسـان برای  چیزی چهیا    چیسـت در انسـان  کمالاسـت اینکه   مطرح  که پرسـشـی

 ممکن.  بود  خواهد  متفاوت  فلسـفی  مکاتب و  دینی  هایاندیشـه  مبنای  بر  پرسـش  این  پاسـخ؟  شـودمی
ــت ــوند  تلقی  کمـال ...و  خداوند  بنـدگی، علم،  زیبـایی،  ثروت،  قدرت  چون  گوناگونی  امور  اسـ  با  ولی،  شـ

انهانسـان اصـول  بر تکیه ناسـ لامی  فلسـفه  شـ   آن و  دارد  خاصـی  کمال  انسـان نفس قوای  از  هریک  ،اسـ
 از  هریک  رسـیدن  چون  اسـلامی فلسـفه در.  اسـت  خود  طبع  با  ملایم و  متناسـب  امور به قوه  هر  رسـیدن

،  باشد   خیر قوه  یک برای  که  چیزی هر و  است  خیر،  قوه  آن برای  متناسـب و  سـازگار  امور به نفس قوای
 برای،  دارد  سـازگاری و  تناسـبآنها    طبیعت با  که اموری به نفس  قوای  رسـیدن  بنابراین ؛اسـت آن  کمال

  .)۱۱۱، ص۱۳۶۳،  سینا(ابن  شودمی شمرده  کمالآنها  
 را  ســعادتآنها زیرا ؛  گردد انســان ســعادت  ســبب  که اســت  آن  کمال  اســلامی  فیلســوفان نگاه در

الات  اســــاس  بر دمی  تعریف  نفس  قوای  کمـ دمی  روازاین؛  کننـ ال:  گوینـ ــی  قوای  کمـ   ادراک  در  حسـ
 به  رسـیدن در  شـهوت قوه  کمال، دیگران  بر غلبه در  غضـب قوه  کمال،  حواس  با  سـازگار  محسـوسـات

 قوه  کمال و آرزو و  امید  در  واهمه قوه  کمال،  نیکو  هایصــورت  تخیل  در  خیال قوه  کمال،  مشــتهیات
،  همان ( اســت ســعادت نفس قوای برای  کمالات این به  رســیدن  درنهایت و اســت  یادآوری در  حافظه

  .)۱۴۲ص،  ۴، ج۱۹۸۱،  صدرالمتألهین  /۸۲ص،  ۴، ج۱۳۷۵،  سهروردی  /۱۰۹ص
 اسـت  این در  عقلی قوه  کمال. اسـت  عقلی قوه و ناطقه نقس  کمال، انسـان  کمال  مراتب برترین  اما

عد  در که ،  ربوبی عالم  مشـاهده و  مجردات به  اتصـال با و  بدیا  دسـت برتر  هایجهان  معرفت به  نظری بُ
ــد  الهی  قرب به عد  در  و  برسـ ــیطره نفس  قوای همه  بر  عملی بُ  و  گوناگون  تمایلات وها  گرایش،  یابد سـ

  حکمت   و  شـــجاعت، عفت صـــفات بهآنها    میان  تعادل ایجاد  با و  دهد قرار  تدبیر  تحت راآنها    متضـــاد
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ــف ــهـروردی(  گـردد  مـتصـ ج۱۳۷۵،  سـ ــألـهـیـن  /۵۰۱ص،  ۱،  ج۱۹۸۱،  صــــدرالـمـت   / ۲۸۵ص،  ۹، 
  .)۲۲۶ـ۲۲۵، ص۱۳۰۲  ،صدرالمتألهین

اتوجـه بـه اینکـه   ،  دارد  خـاص  هـایگرایش  یـکهر   کـه  دارد  وجود  گونـاگون  قوای  انســـان  وجود  دربـ
 تسـلط و نفس قوای  گوناگون  هایگرایش وها  خواسـته  میان  هماهنگی  در  کلی  صـورتبه انسـان  کمال

  عقلانی  قوه و نشــود  ایجاد نفس قوای  گرایش  میان توازن و  هماهنگی  اگر  زیرا اســت؛آنه  بر عقلی قوه
تقو  دیگر  کنندهتدبیر وآنها   برترین که لطآنها   بر  ،اسـ ته  تسـ د  نداشـ ود  می ایجاد  تزاحمآنها    میان،  باشـ شـ

  .شودنمی  تأمین انسان  سعادت و  کمال و

  انسان خواهیکمال اثبات. ۱ـ۴ـ۲
 انســـان  باید،  اســـت  کمال به  رســـیدن،  هدف و شـــده آفریده  مندهدف  بشـــر،  خلقت نظام  در  اگر

عد در  هم بتوان  باید  را  میل  این.  باشــد داشــته  کمال  به گرایش و  میل  طبیعی  صــورتبه  هم و  تکوینی  بُ
عد در   .کرد  اثبات  شناختی و ارادی  بُ

ــان  خواهیکمال ــت  بدیهی  امر  تکوینی  عدبُ  در انس ــان  تنهانه.  اس   نیز   گیاهان و  حیوانات بلکه ،انس
ــورتبـه ــتنـد  جوکمـال  طبیعی  صـ ــورتبـه  زیرا؛  هسـ  هر.  کننـدمی  حرکـت  فعلیـت  بـه  قوه  از  تـدریجی  صـ

ــورتبه،  دارد  حیوانی و  نباتی  حیات  که  موجودی ــتکمالی  حرکت  با  طبیعی  صـ ــعی  اسـ  به تا  کندمی  سـ
  .برسد،  است آن  کمال که  خود  وجودی غایت

  میل   و  گرایش چراکه؛  رسـدمی  نظربه  بدیهی  امر  نیز ادراکی و  ارادی عدبُ   در  انسـان  خواهیکمال  اما
  مسئله   این.  برسد کمال مرتبه بالاترین  به  خواهدمی فردی هر  و  دارد جود  و انسان هر ذات  در  کمال  به

ــت  وجدانی  امر  یک ــانی  هر ؛ زیرااس ــداق  در  اگرچه.  یابدمی  خود درون در  را  آن  انس  ممکن  کمال  مص
  ، داند نمی  کمال را آن دیگری که  داندمی  کمال را  چیزی فرد  یک  گاهی زیرا ؛نشود  حاصل  توافق است
ــل  درولی   ــر  خواهیکمـال  اصـ  فرد  برترین و  بهترین  خواهـدمی  هرکس  چراکـه؛ کرد  تردیـد  تواننمی  بشـ
  .یابد دست  کمال  مراحل  بالاترین به  جهت  همه از و  باشد

گر    ی تعطیل   بـه   اجتمـاعی   حیـات   و   فردی   زنـدگی ،  نبـاشـــد  انســـان   وجود   در   خواهی کمـال   حس   ا
ــیده  ــد   خواهد   کش ــد .  ش ــتعدادهای   رش ــکوفایی   و  فردی  اس ــانی   جامعه  ش   حس   همین   پرتو   در   انس

  . شود می   محقق   طلبی کمال 
ــاس براین ــان  اسـ عـد  در  هم  انسـ ــت ارادیغیر  آن  کـارهـای و  حرکـات  کـه  تکوینی  بُ عـد  در  هم و  اسـ   بُ
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ــورتبه و  اختیاری آن  کارهای و  حرکات که ارادی و  ادراکی گاهانه ص ــت  آ   کمال  به  گرایش و  میل،  اس
ــوصبه.  دارد ــخن این  متعالیه  حکمت  در خص ــالت  مبنای برزیرا  ؛  یابدمی بهتری  توجیه س  و وجود اص

گاهی و علم  و  جســمانی  رشــد  همچون عرَضــی  امور  در  تنهانه انســان،  جوهری  حرکت  و  تغییر در  ،آ
عد در  هم انسـان. دارد  اسـتکمالی و  اشـتدادی  حرکت خود  جوهر در بلکه  ،اسـت  دگرگونی  و  جسـمانی  بُ

عد  در هم   .بردمی سر به  تکاملی  سیر  در  نفسانی بُ
  صـورت به  بشـر  چون که  کرد  تبیین  توانمی  گونهاین  بشـر حقوق با  را انسـان  خواهیکمال رابطه  اما
 حق  بنابراین ؛اســت انســان  مطلوب هم و  خداوند  محبوب همشــدن  کامل و اســت  طلبکمال  طبیعی

ورتبه  نیز  کمال از  برخورداری ان برای  طبیعی  صـ ودمی ایجاد  انسـ  که را  حقوقی از  برخورداری عقل.  شـ
  کمال   اگر.  کندمی حکم آن ضــرورت  بر  و داده  تشــخیص،  دارد  نیاز  نبدا  کمال به  رســیدن برای بشــر

  نیز  دارد  ضـرورت  آن  به  رسـیدن برای که  حقوقی  از  برخورداری،  اسـت انسـان  مطلوب و  خداوند  محبوب
،  نباشد   مندبهره، است لازم  کمال به رسیدن برای که حقوقی از بشر  اگر. بود  خواهد  مطلوب  و  محبوب

  .شد  خواهد  معنابی  نیز انسان  کمال  مطلوبیت
  بود   خواهد  ممکن  یدرصـورت، اسـت  کمال  به رسـیدن که انسـان  آفرینش  هدف تحقق  دیگرعبارتبه

ــد  زمینـه  کـه ــد  فراهم  تکـامـل و  رشـ  و  زمینـه  این.  ملکوتی و  روحـانی  عـدبُ   در چـه  و  مـادی  عـدبُ   در  چـه  ؛بـاشـ
ــر  بنیـادین  حقوق  حفظ بـا  امکـان ــان  هـایآزادی و  کرامـت  بـه  احترام و  بشـ   بنـابراین   ؛آیـدمی  وجودبـه  انسـ
 به  رســـیدن برای که  حقوقی از را او،  اســـت  آفریده  طلبکمال را انســـان که  گونههمان  متعال  خداوند

  .است  ساخته  برخوردار، دارد  نیاز  کمال

  دینی معرفت منظومه در بشر حقوق شناختیانسان مبانی به نگاهی. ۲

  در  ،آوردیم  دســتبه  اســلامی فلســفه  شــناســیانســان  از که را  مبانی  این جایگاه  اســت لازماکنون  
دنبال   را بحث  پرسش این طرح با ؛ پسکنیم  تبیین و بررسی  کلامی هایآموزه و  دینی معرفت  منظومه

  ســاسا بر آیا؟  اســت  ســازگار  اســلامی  هایآموزه با  بشــر حقوق  شــناختیانســان  مبانی آیا  کهکنیم  می
ــر  حقوق  پذیرفت  توانمی،  کلامی و  ینید  هایآموزه ــان  فطرت  مبنای بر بش  و خلقت  یمند هدف، انس
 فطری  نیازهای  و  اســتعدادها با  متناســب تشــریع  مرحله در  خداوند و  آیدمی وجودبه بشــر  خواهیکمال

  ؟کندمی  وضع را تکالیف و  حقوق، او
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  حقوق   شـناختیانسـان  مبانی به  نسـبت  اسـلامی  کلام و  اسـلامی فلسـفه  نگرش   نمیا  رسـدمی نظربه
  مصالح  بر  مبتنی الهی  احکام نیز  اسلام  معرفتی  منظومه در زیرا ؛دارد وجود  سازگاری و  هماهنگی بشر

 و خلقت  یمند هدف و بشـــر  یفطر   یاســـتعدادها که  شـــودمی  تلقی مریالأنفس و  واقعی  مفاســـد و
مرد  مصـالح  این  جزء  توانمی را انسـان  خواهیکمال لامی  کلام  در. برشـ   پیشـینی   هایملاک  وجود  اسـ
ده  پذیرفته  الهی  احکام برای ت شـ یعه تفکر در. اسـ ئله  اند،معروف عدلیه به که  معتزله و شـ ن و  مسـ سـ حُ
ــان  خوبیبه  ذاتی  قبح ــالح  تابع را  الهی احکامآنها    دهدمی نشـ  فقط  ؛کنندمی تلقی  مبانی  یا  واقعی  مصـ

  .دارند  مخالف نظر بارهدراین اشاعره
سن و قبح  اساس  بر ،اولاً   معتزله  و شیعه  دیدگاه   ذات  در  هرچیز  بدی  و  خوبی که است  این،  ذاتی  حُ

ــت نهفتـهآنهـا   ــف دارای،  بـازداردآنهـا   از  یـا  دهـد  فرمـانآنهـا   بـه  خـداونـدآنکـه  پیش از    بـد و  خوب.  اسـ  وصـ
ــت  بـدی  و  خوبی ــب  خـداونـد.  اسـ اً   ؛کنـدمی  نهی  و  امر  آن  بـه  چیزی  هر  بـدی  و  خوبی  بـا  متنـاسـ  بر  ،ثـانیـ

سـن و قبح  اسـاس   نبدا عقل را  آنچه  درنتیجه؛  کند  درک  را  امور  بدی  و  خوبی  تواندمی انسـان،  عقلی  حُ
رع  کندمی حکم رع را  آنچه  و  کرد  خواهد حکم  نیز  شـ  کرد  خواهد حکم  نیز عقل  ،کندمی حکم نبدا  شـ
  .)۲۰۹، ص۱۴۲۲،  مانکدیم  الدینقوام و  معتزلی  /۴۵، ص۱۴۱۳،  نوبخت(ابن

سـن و   مسـئله و برشـمرده  احکام  منابع از  یکی را عقل  نیز فقه اصـول  یعلما،  مبنا این  اسـاس  بر حُ
  .)۱۸۴ـ۱۷۸ص،  ۱، ج۱۴۳۰،  مظفر(  اندکرده  تلقی عقلیه  مستقلات از را  عقلی  قبح

سن و قبح  آنان  ازمنظر زیرا؛  شد  قائل الهی  احکام برای  پیشینی  معیار  تواننمی  اشاعره تفکر در ،  حُ
ه  ،نیســـت  ذاتی د  و  خوب  بلکـ ه  اســـت  چیزی  بـ د  کـ ه  خـداونـ ان  آن  بـ ا  دهـدمی  فرمـ از  آن  از  یـ .  دارد میبـ

سـن و قبح  تواندنمی عقل  همچنین ،  ایجی (  شـودمی  درک  شـرع طریق از  بدی و  خوبی  ؛کند  درک  را  حُ
  .)۴۵ و  ۸صص،  ۱۴۱۳،  غزالی  /۲۰۲ـ۲۰۱ص،  ۸، ج۱۴۱۹

ــاس  براین ــه  دراس ــیعه  کلامی اندیش ــینی  معیارهای  از  توانمی معتزله و ش   الهی  احکام  برای  پیش
 و  انسـان  کمالات  و  اسـتعدادها وجود  بر تکیه با  توانندمی بشـر تکالیف و  حقوق  درنتیجه و  گفت سـخن
عری تفکر در  تنها.  گردند  توجیه و تعریف  آفرینش  اهداف ان  تکالیف و حقوق اشـ  از فطریِ   مبانی  بر انسـ

  .داشت  نخواهد  معنا  شدهتعیین  پیش
ناختیانسـان  مبانی  گفت  توانمی  درنهایت تعدادها  از  انسـان  برخورداری  مانند بشـر  حقوق  شـ   ی اسـ
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ان  خواهیکمال و  خلقت  یمند هدف،  فطری ند واقعی  مصـالح  همان  توانندمی  ،انسـ ه  در  که  باشـ   اندیشـ
ــوندمی  تلقی  احکام  ملاک   دینی ــر  حقوق  مبانی پس  ؛)۳۰، ص۱۳۹۰،  زنجانی  عمید:  ک .ر(  ش  در بش

  .دارد  همسازی  اسلامی  کلام و  اسلامی فلسفه

  نتیجه

  :برشمرد  نتیجه عنوانبه  توانمی راذیل    امور،  گفتهپیش  مباحث به  باتوجه
اس  بر  .۱ ان نگرش   اسـ یانسـ ناسـ فه شـ لامی فلسـ ل«،  اسـ تعدادهای«،  »خدامحوری اصـ  فطری  اسـ

  .آیندمی  شماربه بشر  حقوق فطری  مبانی »انسان  خواهیکمال« و  »خلقت  یمند هدف«،  »بشر
  فطرت   رو ازاین ؛  اوست   به  وابسته   و   خداوند  آفریده   بشر  زیرا   ؛ دارد   الهی  خاستگاه   بشر  حقوق   . ۲

  با  همراه   نیز   بشـر   طبیعی   حقوق   درنتیجه   ؛ شـود می   معنا   خدا   با  ارتباط   در   و   یابد می   الهی   هویت   بشـر 
یط   جعل   به   او   خلقت  ود می   ایجاد  بسـ ریع   مرحله   در   متعال   خداوند .  شـ  طریق   از   را   حقوق   این   نیز   تشـ
  . کند می   ابلاغ   وحی 
ــر حقوق  .۳ ــتعـدادها  ملاحظـه  با  چون ؛دارد  طبیعی  ماهیـت  درحقیقـت  بشـ  و  طبیعی  نیـازهای و  اسـ

ــان فطری ــع  تابع  حقوق این ؛ پسآیدمی دســـتبه انسـ ــوی  تا بود  نخواهد قرارداد و وضـ   مجالس   ازسـ
 حقوق  در  تواندمی  بیشتر  حمایت  و  اجرا برای  اینباوجود ؛شود  تصویب  یالمللبین  مجامع  یا  یقانونگذار 
  .گردد  برخوردار  نیز  بیرونی  اجرای  ضمانت از  تا بگیرد  خود به  قانونی شکل و  بدیا راه موضوعه

  احکام   با   تواند نمی    ــ دینی درون یا    شود   تلقی  دینی برون  های حق ــ اعم از اینکه    بشر   حقوق   . ۴
م   ــلّ ــریعی  احکام  زیرا ؛  گیرد   قرار   تعارض   در   دین مس ــود می   ابلاغ   وحی  طریق   از   که   الهی   تش   با ،  ش

ــان   فطرت   و  تکوین   نظام  ــت هماهنگ   انسـ ــر   طبیعی   حقوق   و   اسـ   الهی   طبیعت   مبنای   بر   نیز   بشـ
  . آید می   وجود به   انسان 
ــفه  نگرش میان   .۵ ــلامی فلس ــان  مبانی در  اس ــناختیانس ــر  حقوق  ش ــلامی   کلام نگرش  و بش   اس

  .دندار   خدامحورانه رویکرد  انسان به  نسبت دو هر ؛ زیرادارد  وجود  همسازی
  مدرن  بشـر  حقوق مطالعه به آن شـناسـیانسـان اصـول  مبنای بر و  اسـلامی فلسـفه رویکرد با  اگر  .۶

  جدی   اختلافآنها  میان    ،بشـر  بنیادین  هایحق  شـناسـایی  اصـل در که  رسـیممی  نتیجه  این به،  بپردازیم
ت ر حقوق نظام دو  هر.  نیسـ لامی  و  مدرن بشـ ل،  اسـ ان  طبیعی  هایحق  اصـ  حق،  حیات  حق  مثل انسـ
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میت به را  و... آزادی ندمی  رسـ ناسـ لامی بشـر  حقوق نگرش   نمیا  مبانی  در ولی،  شـ  حقوق  نگرش  و  اسـ
ولی ،  اسـت  خدامحورانه،  انسـان به  اسـلامی فلسـفه نگاههسـت؛ چراکه   اسـاسـی  اختلاف  مدرن بشـر

ــری  حقوق ــان نگـاه،  یـافتـه  تجلی  یالمللبین  هـایمیثـاق وهـا  اعلامیـه  در  کـه  بشـ  این.  دارد  محورانـهانسـ
 گسـتره و  اهمیت  میزان و بشـر حقوق به فکری  نظام دو  نگاه  سـطح  شـودمی  سـبب  مبانی در  اختلاف

  .یابد  تفاوت  انسانی  هایحق
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The Anthropological Foundations of Human 

Rights in the Islamic Philosophy 

Muhammad Salim Muhseni
*

 

In his essay, the author has dealt with the foundations of human rights in the 

viewpoint of the anthropology of Islamic philosophy and their position in the system 

of religious knowledge. He intends to clarify the role of anthropological doctrines of 

the Islamic philosophy in the course of justification for human rights and its 

significance in the defense of the Islamic human rights. Accordingly, he has tried to 

study the foundations of human rights as per the anthropological doctrines. In the 

Islamic school of thought, man’s nature, competences, and needs in connection with 

the origin and ultimate end of creation are taken into consideration. Thus, God-

centeredness, man’s natural potentials and perfectionistic desire, and the 

purposefulness of creation are studied as the anthropological foundations of human 

rights. These foundations are harmonious with the Islamic doctrines. The 

descriptive-analytic method is adopted for this research. 

Keywords: human rights, the foundations of human rights, the anthropological 

foundations of human rights. 
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Imam’s Infallibility in Sahifah Sajjadiyyah 

(An Examination) 

A’zam Asadollahi
*

 

Ruhullah Adineh
**

 

Muhammadali Niyazi
***

 

In its general tradition, ‘ismah (infallibility) means being free from sins. 

Common people might think Allah has created holy Imams in such a way that they 

fail to commit sin. Due to their lack of the faculty of ‘ismah, ordinary people are 

prone to commit sin and thus they are treated unfairly. There are three terms in the 

definition of ‘ismah: grace, firm habit, and mental form of knowledge. All the three 

terms are spotted in Imam Sajjad’s words. The current research goes to show which 

one of the three was mostly intended by the holy Imam. The outcome of this essay 

proves that ‘ismah is a God-given faculty and as a gerund it means the product of 

holding fast to the rope of God. As an intrinsic disposition, ‘ismah is granted by 

Allah to the infallible; it is the very gifted knowledge and insight that helps imams 

be aware of the consequences of sins and thus do merely what is good. The faculty 

of ‘ismah is accomplished by the help of Holy Spirit. 

Keywords: ‘ismah (infallibility), imam, Sahifah Sajjadiyyah, Imam Sajjad. 
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The Validity of Conceptual Knowledge as the True 

Expression of Reality and its Value 

Hadi Malekzadeh
*

 

Abulfazl Kiashimshaki
**

 

Is the division of knowledge into those by concept and by presence real or 

accredited? Are there, in conceptual knowledge, two conceptually known things: 

one known by substance and one by accident, or there is merely one thing in it? 

Were the conceptual knowledge conceptually-constructed, would we claim that 

there exist a system of human knowledge or there is no way to recognize the things 

as there are? How have great philosophers such as Avicenna, Mulla Sadra, Mir 

Damad, and Allamah Tabatabaii theorized on the issue? 

It seems that conceptual knowledge is real from one aspect, and mentally-constructed 

from another. Some contemporary thinkers consider conceptual knowledge as mentally-

constructed, but others as something real. Both groups of thinkers purportedly have their 

correct interpretations and both interpretations are reconcilable. When compared to 

relativism, skepticism, and sophism, it is real and true knowledge preparing the ground 

for knowledge by presence and to know things as they are in their deep realities. 

Nonetheless, when compared to the true intuitive knowledge, it is somehow mentally-

constructed. It is thus similar to the shadow or mirage of the genuine reality of the world. 

It is like a picture of something to dig a tunnel to that real thing. The deep core of things 

cannot be known, unless through intuition. As a result, their consideration as mentally-

constructed in the Islamic philosophy and mysticism is not equal to the dubious 

epistemology of the Western philosophy. 

Keywords: human knowledge, conceptual knowledge, knowledge by presence, 

directly-known thing, indirectly-known thing, mentally-constructed.  
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Avicenna and Plato on Whether the Soul 

Is Temporally Created or Eternal 

Khadijeh Sepehri
*

 

In their works, Avicenna and Plato have dealt with whether the soul is 

temporally created or eternal. Their commentators have suggested different 

explanations and accounts of their views to be analyzed and examined. Having 

referred to the works of the two philosophers directly examining different accounts, 

the author has scrutinized the final view and resolved the apparent contradictions in 

their words. There in his words, Plato has stipulated that the spirit existed before the 

body and this has three interpretations: the existence of human spirits characterized 

by particular determinations prior to bodies, the existence of universal spirit and its 

imagined form in the world of divine knowledge, and its essential eternity through 

the eternity of Active Intellect. The study of these interpretations gives the 

conclusion that Plato believes in the creation of spirit prior to the bodies. 

There in Avicenna’s works, two approaches might be spotted: Aristotelian and 

Platonic ones the examination of which gives the conclusion that Avicenna 

embraces the creation of spirit along with the creation of the body; however, in his 

Platonic phrases, Avicenna has proposed the idea that the spirit is prior to the body 

in its existence and sequence. As a result, there is no real contradiction between the 

two approaches. 

Keywords: Plato, Avicenna, spirit, temporal creation, eternity. 
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Textual or expediential Secularism 

(An Examination) 

Mahdi Karimi
*

 

Many scholars of religious studies hold that secularism includes a wide spectrum 

of outlooks and approaches from the strongest one, i.e. atheistic secularism, to less 

expressive models. The common aspect of these approaches is that they believe in 

the limited scope of religion to the minimum ground. The individual and social 

extensive consequences of this theory is obvious to every man of thought. Along 

with the Western thinkers, some Muslim intellectuals played a significant role in the 

circulation of this theory; they have resorted to arguments from both inside religion 

and outside. What demands more contemplation, however, is that some traditionalist 

religious intellectuals have acknowledged this theory. This point less scrutinized 

scientifically is a sort of secularism that denies political involvement of religion 

during major occultation by resorting to expedience or traditions from religion. This 

kind of secularism is normally known as textual or expediential secularism. This 

article examines the most important arguments of the two theories. Having criticized 

the content and related traditions, the author came to hold that the two approaches 

are invalid. 

Keywords: the scope of religion, the separation of religion from politics, inside 

religious secularism, textual or expediential secularism. 
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Ayatullah Javadi Amoli on the Ontology 

of Perception 

Muhammad Mahdi Gorjiyan
*

 

Zahra Gerami
**

 

What in Islamic philosophy is known as “knowledge qua knowledge” dealt with 

under perception, mental existence, spirit and the like has indexes, terms, and obstacles 

proposed in the ontology of perception under issues such as the existence and nature of 

knowledge, that knowledge and existence are concomitant, the incorporeity of 

knowledge, the intelligent-intelligible union, and so on. From among contemporary 

philosophers, mention can be made to Ayatullah Javadi Amoli who has expressed his 

own specific views–particularly as per Sadra’s theosophy- on the issue. 

What distinguishes this research is his account of the existence of perception as 

an existential attribute –qua being-, his systematic view at the ontology of 

perception and his concern for the output outcomes. 

In their article, the authors have dealt with the semantics of perception, the 

ontology of perception to its nature, and factors and influential prerequisites of 

perception according to Ayatullah Javadi Amoli’s viewpoint. 

Keywords: perception, existence, knowledge, ontology, the ontology of perception, 

the epistemology of science, Ayatullah Javadi Amoli. 
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